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1. Religijno-narodowa mitologia: teoretyczne rozwazania

Procesy budowania narodu w Europie Centralnej i Wschodniej znaczaco si¢
roznig od tych charakterystycznych dla Zachodu: kulturowe, jezykowe i religijne
elementy mialy tu zywotne znaczenie. W artykule tym przeprowadzam analiz¢ po-
rownawcza stowenskich i polskich mitologii religijno-narodowych oraz ujmuje¢ roli
takich instytucji jakKosciol rzymskokatolicki, Rimsko-KatoliSka Cerkew ich two-
rzeniu, rozwoju i transformacji. Analizy rozpoczne ujeciem podobienstw oraz zna-
czacych roznic miedzy historycznymi ttami obu narodow, nastepnie przeprowadze
poréwnanie stowenskich i polskich mitologii religijno-narodowych.

Metodologie, ktéra tu zastosowatem, rozwinat amerykanski socjolog religii
Michael Sells w analizachChrysto-stowianskich” (Chrystoslavic) mitologii
religijno-narodowej Potudniowych Stowian uczestniczacych w ostatnich woj-
nach na Batkanach (w szczegdlnosci Serboéw). Sells rozwaza ja jako dominujaca
forme religijno-narodowego mitologicznego samotworzenia (self-construction)
I postrzegania siebie samyctelf-preception). Sadze, ze metoda ta moze by¢
skutecznie zastosowana do analiz mitologii religijno-narodowych innych sto-
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wianskich narodow, ktore — historycznie biorac — znajdowaly si¢ pod silnym

wplywem, a nawet dominacja, chrzescijanstwa i roznych kosciotow chrzescijan-

skich'. Kazdemu z tych narodéw wilasciwa jest specyficzna forma religijno-

narodowej mitologii, ktorej istote stanowia dwa przekonania:

1.ze Slowianie sa z natury chrzescijanami (katolickie, prawostawne czy tez
dowolne inne wyznanie: tzrby¢ Stowianinem znaczy byé chrzeScijaninem.
Stowianie sq rasowymi chrzeScijanami, chrzescijanstwo — jako wiara ich
praojcow — jest dla nich jedynq prawdziwq religiq);

2. e kazdy zarzut wobec chrzescijanstwa jest zdrada rasy stowianskiej (tzn. i,
ktorzy czyniq te zarzuty, nie sq prawdziwymi Stowianami, cos zlego dzieje sie
z nimi i z ich narodowq tozsamosciq, oni zdradzili swych przodkoéw) i co$
trzeba uczyni¢, by to przezwyciezy¢ (tj. wygnanie, nawrdcenie, tolerancja
itp.) (Sells 1996, 36, 47, 51).

Religijno-narodowi apologeci czgsto odnosza si¢ do biblijnych przykia-
déw procesdéw budowania naroddasting pisze (1997, 18): ..Co wigcej,
Biblia przedstawia w samym lIzraelu normatywny model tego, co to znaczy
by¢ narodem — jednos¢ ludzi, jezyka, religii, terytorium, rzadu (...) stanowi
az nazbyt oczywisty przyktad dla czytelnikow Biblii, czym kazdy naréd ma
by¢, jest lustrem dla narodowego obrazowania siebie”. Jest zatem jasne, ze
ich ostatecznym celem jest monowyznaniowe, narodowo (a najlepiej i poli-
tycznie) ujednolicone panstwo. Jednakze takie narodowo-nacjonalistyczne
wizje pewnychintegrystycznych elit i grup interesoOw nie byly i nie sa po-
dzielane przez wszystkie nurty i grupy wierzacych tak wewnatrz, jak i na
zewnatrz Kosciota.

Rozwazam zatem mitologi¢ religijno-narodowa jako zorganizowany,
spojny i dynamiczny system czy tez zbior roznych mitow, przekonan, stereo-
typbw, symboli i obrazéw tworzonych o nas samych i o innych, w szczegolno-
$ci zwiazany z narodowymi i religijnymi obszarami. Tak jak kazda inna so-
cjocentryczna mitologia, réwniez i mitologia religijno-narodowa mowi wielo-
aspektowo o tym, jak my widzimy innych (to jest budowanie i percepcja real-
nosci) i jak widzimy samych siebie (to jest rowniez samotworzenie i postrze-
ganie samych siebie)

Sadze, ze mitologia odgrywa pewne praktyczne role i ma do spetnienia
w spoleczenstwie rzeczywiste cele; jest ,.kluczowym elementem w kreacji
bliskosci i budowy kolektywnosci” (Schopflin 1997, 20). W pewnym sensie
jest to zawsze dyskurs polityczny, aczkolwiek ujety poetyckim sposobem.
Spetnia on jako taki trzy zasadnicze funkcje, a kazda z nich jest widoczna
w spoleczenstwach wspotczesnych: funkcje integracyjna (ktora jest we-

1 Sugar (1994, 34) podkresla, ze w Polsce powiazanie kosciola i narodowosci ,,bylo nawet
bardziej sciste niz na Batkanach”.
2 I . . . . .
W tekscie, mitologiczna retoryka, syntagma, powiedzenia, hasla sa cytowane w kursywie.
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wnetrznie ztaczna a zewnetrznie rozlaczna); funkcje poznawcza (ktora inter-
pretuje najbardziej znaczaca przesztos¢ i zdarzenia wspdlczesne oraz przepo-
wiada zdarzenia przyszte) i funkcje komunikatywna (ktéra dostarcza specy-
ficznej mitycznej retoryki i syntagmy) Nastepnie, mitologia religijno-
narodowa zasadniczo sklada si¢ z dwdch typdw mitow, ktore istnieja w Sci-
stym dialektycznym powiazaniu:

a) mity tradycyjne — zorientowane na przeszlo$¢ i przyswajane przez znaczaca
wigkszo$¢ grup i cztonkdéw. Sa konserwatywne oraz stanowia niedokonczone
opowiadania, ,,in—terminablé’UZywajqc wyrazania Lévi-Straussa;

b) mity ideologiczne — zorientowane na przysztos¢ i kierowane przez male gru-
py naciskowe. Sa innowacyjne, dostarczaja szczegOlowego uzupehienia
Lotwarto$ci” mitow tradycyjnych (Velikonja 1996, 1930, 1998, 1416).

2. Historyczne tlo rozwoju stowenskich i polskich mitologii
religijno-narodowych

Ogodlnie rzecz ujmujac, oba kraje znajduja si¢ w ,religijno-kulturowym
obszarze tacinskim (czy tez katolickim)”, ktérego rysami charakterystycznymi
sa: po pierwsze, katolicka wigkszos¢ i dominujaca pozycja Kosciota katolic-
kiego; pod drugie, Scisty religijny monopolizm i niski poziom religijnej tole-
rancji (Smrke, 1996a, 586). Jednakze analiza historycznego tla tworzenia,
rozwoju, istnienia i transformacji stowenskich i polskich mitologii religijno-
narodowych z jednej strony, z drugiej zas — ich struktury, jasno pokazuje, ze
istnieje miedzy nimi wiecej réznic niz podobienstw®. W moim zamiarze lezy
zaprezentowanie w tej czesci najbardziej znaczacych historycznych roznic
i podobienstw (diachroniczne podejscie), ktore to przygotuje nas do zrozu-
mienia strukturalnej specyficznosci (synchroniczne podejscie) wspotczesnych
stowenskich i polskich mitologii religijno-narodowych. Te zas zostang omo-
wione w czgsci trzeciej.

3 Wedlug Schopflina (1997, 20), ,.mit jest efektywny w ustanawianiu zgodnosci, tworzeniu
ujecia $wiata, ktore jest jasne i logiczne, w utrzymaniu dyskursu i ogdlnie w tworzeniu kosmosu
istniejacego poza chaosem”.

* We Wstepie do swej zredagowanej ksiazki The Raw and the Cookestwierdza on: ,Po-
niewaz mit nie dazy do okreslenia swego poczatku i korica, to samo mitologiczne myslenie nigdy
nie rozstrzyga ostatecznie dowolnego tematu; zawsze co$ pozostaje niedokonczone” (Lévi-Strauss,
1994, 6).

® Smrke iUhan (1999, 214) przedstawiaja to tak, ze te dwa kraje prezentuja rézne warianty
tego wzorca: podczas gdy Polska znajduje siebie niejako pomigdzy wzorcem tradycyjnym i reak-
tywnym, tak Stowenia miedzy wzorcem reaktywnym a posttacinskim, religijnym.
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2.1. Polityczna i narodowa historia Slowencéw i Polakow

2.1.1. Etnogeneza

Nazwa PolacyRolaci) pochodzi z zamierzchlej przesztosci: podczas rzadow
Mieszka 1, Polanie (ludzi otwartych pol) byli jednym z kilku zachodniostowian-
skich plemion osiedlonych miedzy Odra a Wista’. Znaczenie Polakéw jako jedne-
go z najstarszych narodow europejskich zostaje wzmocnienie przez ich wyréznio-
ng histori¢ i tradycje panstwowosci. Z drugiej strony, przodkowie wspdtczesnych
Stowencow osiedlali si¢ na swym terytorium (ktore rozciagato sie przez potu-
dniowe prowincje dzisiejszej Austrii) az do konca VI wieku. Jednakze wyrazne
dowody ich indywidualnej etnicznej tozsamosci pochodza ze Sredniowiecza
(pastoralne manuskrypty Fresirf§ticna i Celovec Klagenfurt), za§ nazwa Sto-
wency (Slovencj zostata ukuta w potowie XVI wieku przez protestanckiego pisa-
rzaPrimoza Trubara i znaczyla ,,Stowianie regionu”. Uzycie nazwy Stowency czy
tez Stowenia zostalo rozpowszechnione na poczatku XIX wieku. Regionalne
i lokalne zbiorowosci (Karniolanie, KarantanieStyrianie, mieszkancy Nizszej
Karniolii, Littoral etc.) uchodzily jednak za bardziej znaczace.

2.1.2. Historia polityczna

Przypadek Polski charakteryzuje wielkos¢ i chwata. Wspdlczesne panstwo
polskie jest spadkobierca Krolestwa Piastow (okoto 850-1370/1386) i Polsko-
Litewskiej Unii (1386-1793), znanej jak&Rzeczpospolita Obojga Narodoida
Piastow i Jagiellonow, a pdzniej pod monarchiami elekcyjnymi z réznych czegsci
Europy, Polska stata si¢ jednym z najwiekszych i najsilniejszych panstw w Eu-
ropie Sredniowiecznej i wczesnej Europie Nowozytnej, a w polowie wieku
XVII najwiekszym jednostkowym panstwem na kontynencie. Pamie¢ tej wspa-
niatej politycznej i militarnej przesztosci jest u Polakéw kultywowana, przyczy-
nita si¢ do powstania mitu o utraconym krdlestwie i do usilnego zabiegania
o odbudowe wezesniejszej chwaty (Renovatio Imper)y.

Jesli Polski hymn narodowy Mazurekzaczyna si¢ stowami Jeszcze Polska
nie zginela, to Stowenia, jako panstwo niepodlegte, zaistniata w czerwcu 1991
roku (aczkolwiek uzyskata znaczaca wewnetrzna autonomi¢ po 1945 roku

® Innymi plemionami byly: Wiglanie, Mazowszanie, Pomorzanie i Slezanie.

" Istotna konsekwencja dlugiego okresu polskiej niepodleglosci, wysokiego poziomu sa-
moswiadomosei narodowej i ekonomicznej prosperity szlachty byl rozwdj réznych instytucji,
nauk i sztuk przyczyniajacych si¢ do wzmocnienia tradycji. Polscy naukowcy mogli studiowaé
i pracowa¢ w swoim wlasnym jezyku i w swoim kraju, co znaczaco wptywalo na polskie dzie-
dzictwo kulturowe.
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jako republika socjalistyczna w obrebie jugostowianskiej federacji). Stowency
nie maja takiej politycznej i militarnej przesztosci, jaka maja Polacy, ale zara-
zem nie sg obciazeni mitem utraconego imperium. Pierwsze panstwo stworzo-
ne przez poprzednikow Stowencéw byl znane jako Karantania i byto potozone
na terenie dzisiejszego potudniowego, austriackiego federalnego panstwa Ka-
ryntia. Karantania powstata na poczatku VII wieku, ale w potowie wieku VIII
musiata uzna¢ przewage najpierw Bawarczykow, nastepnie Frankow. Stowen-
cy i ich pradziadowie przetrwali pod (nie)bezpiecznym patronatem wielona-
rodowych panstw: pod patronatem Niemieckiego i Austriackiego Cesarstwa
az do konca I wojny $wiatowej, pod patronatem Jugostawii od roku 1918 do
1941 i ponownie od 1945 do 1991. Wigkszos¢ Stowencéw nie postrzega
wspodlczesnego panstwa Stowenii jako Odrodzonej Karantanjilecz jako re-
zultat narodowych, wolnosciowych proceséw wystepujacych w wiekach
wezesniejszych, ktore nasilily si¢ szczegdlnie w wieku XX.

2.1.3. Demokratyczna tradycja polityczna i klasy rzadzace

Polska, jako heterogenne panstwo, cieszyla si¢ relatywnie dluga trady-
cja demokracji (system ,,demokracji szlachty” znany jako zlota wolnos¢).
W 1573 roku, Polska stata si¢ monarchia elekcyjna z legislatywna rola
szlachty. Natomiast slowenskie ziemie byly zawsze czg¢$cia wigkszego
i przez dtugi czas autorytarnego panstwa. Podczas gdy Polska miala swoja
wlasna szlachte, arystokracje, wyzsze i nizsze duchowienstwo, mieszczan-
stwo i burzuazj¢ (wlaczywszy ludzi z innych grup etnicznych takich jak
Niemcy i Zydzi), Stowency pozostawali bez szlachty. Do XIX wieku,
szlachta i burzuazja w krajach stowenskich miaty w przewazajacej mierze
pochodzenie niemieckie lub wtoskie.

2.1.4. Zycie w zaborach i stosunek do obcego rzadu

Przez ponad prawie 100 lat po rozbiorze swego krélestwa pod koniec
XV wieku, lud polskizyt jako narodowa i religijna mniejszo$¢ pod prote-
stanckimi rzadami pruskimi/niemieckimi oraz prawostawnymi rzadami rosyj-
skimi, ktére traktowaly polska narodowa i religijng odrgbnos$¢ z otwarta po-
dejrzliwos$cia. Sytuacja byla inna pod rzadami Habsburgdéw. Tam zadna naro-
dowos$¢ nie uzyskata absolutnej przewagi, a rzady pozostawaty katolickie. Za
Habsburgdéw oraz w czasie, kiedy Stowenia stanowita czg$¢ Jugostawii, Sto-
wency byli zawsze mniejszoscia narodowa, ale nie religijna (w Jugostawii,
Kosciot katolicki byt drugim najwigkszym kosciotem, zaraz po Serbskim Ko-
sciele Prawostawnym).
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Podczas gdy konflikty zbrojne, powstania, brutalne represje byly w tym
okresie (1794, 18331, 1846, 1848-49, 18684, 1905) w Polsce powszechne,
Stoweficy pozostawali lojalni Cesarstwu Habsburskiemu i Jugostawii, aczkol-
wiek byli rdwniez wobec nich krytyczni. Ich ostatecznym celem bylto bardziej
sprawne organizowanie obu panstw, ktore zostalo po raz pierwszy wyartykuto-
wane w politycznym programie z 1848 roku ,,Zjednoczona Stowenia”. Za Habs-
burgdéw, Stowency domagali si¢ kulturowej i administracyjnej unifikacji ziem
stowenskich, a w czasie trwania Jugostawii, najsilniejsze stowenskie sity poli-
tyczne walczyly o decentralizacj¢ panstwa. Idee catkowitej niezaleznosci naro-
dowej uzyskaty popularnos¢ dopiero z konicem lat 80. i zostaly urzeczywistnio-
ne na poczatku lat 90.

2.1.5. Nacjonalizm

W obu przypadkach histori¢ nacjonalizmu okreslat fakt, ze narody te ota-
czali sasiedzi, ktorzy byli przewaznie hegemonistyczni i ktorych rzady zmie-
rzaly do wynarodowienia. Jednakze taki nacjonalizm zwrdcit si¢ przeciwko
Polakom i Stowenicom po uzyskaniu niepodlegtosci. W pordwnaniu z ich bogata
wielonarodowa historia, oba kraje sa teraz prawie zupetnie jednolite etnicznie.
To nie przypadek, ze pewne bardzo do siebie podobne hasta pojawity si¢ w cza-
sie krotko poprzedzajacym odzyskanie niepodleglosci: Polska dla Polakow
zwroci¢ Polakom wszystko co polskie pojawialy si¢ takze po 1918 roku i byly
kierowane przeciwko Ukraifncom, Zydom, Niemcom, Litwinom i Rosjanom;
hasto Slowenia dla Stowercéw!® kierowano przeciwko nie-Stoweficom, tj. prze-
ciwko emprantom z republik bytej Jugostawii.

Sytuacja jest zupetnie inna w odniesieniu do antysemityzmu. Krélestwo
Polsko-Litewskie styneto ze swej religijnej tolerancji wobec Zydéw (czasami
bylo okreslane jako raj dla Zydéw czy tez Druga Palestyna W 1931 roku zy-
dowska wspolnota liczyta w Polsce 2,7 miliona i 3,35 miliona w 1939 roku.
Antysemickie uczucia, dziatania i pogromy nasilily si¢ w okresie migdzywojen-
nym: druga polowa lat trzydziestych $wiadczyla o wzroscie antysemityzmu,
ktory zyskal poparcie panstwa (narzucajacego numerus clausysi katolickich
autorytetow. Prawicowy polityk — Romaimowski byt jednym z takich wia-
$nie ideologdéw (zob. Modras, 1994, 23-24, Brock, 1994, 364, Crampton, 1995,

8 Haslo to byto uzywane na poczatku lat 90. przez prawicowa Stowenska Parti¢ Narodowa.
Analize stowenskich przemowien szowinistycznych przeprowadzaKuzmanic (1999).

90 antysemickim stanowisku i antysemickich wypowiedziach prymasa Augusta Hlonda
i innych wysoko postawionych katolickich urzednikéw pisze Modras (1994, 35, 346-47); o anty-
semickiej retoryce (konczyna objgta gangrena, niesprawiedliwi agresorzy) niektdrych polskich
ksigzy katolickich. Zob. tamze 283—84.
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172-76). W tych kregach Zydzi byli kojarzeni z komunizmem, masoneria, libe-
ralizmem, sekularyzmem, internacjonalizmem i innymimanentnie antynaro-
dowymii antykatolickimi ideologiamiJeden z najbardziej ztowrogich pogro-
méw, ktory niedawno stat sie powodem goracych debal’ mial miejsce
w wiosce Jedwabne w lipcu 1941 roku. Miejscowi Polacy spalili 1600 Zydéw’
z powodu ich domniemanej kolaboracji podczas krétkiej okupaciji sowieckiej.
Raj dla Zydbwprzeksztalcit sie¢ w czysciec, a nastepnie w pieklo.

Los Zydow polskich podczas nazistowskiej okupacji jest dobrze udokumen-
towany: przezylto tylko 11% (370 000). Przez nastgpne dekady ich liczba zmniej-
szala si¢ stale z powodu emigracji do Izraela i krajow zachodnich, antysemickiej
presji i pogromow (najbardziej znane przypadki tych pogroméw zdarzyly si¢ zaraz
po wojnie w Kielcach (42 zabitych), Krakowie, Radomiu i Sosnowcu; do tego
dochodza antysemickie niepokoje w 1956 roku oraz antysemicka propaganda
i kampania w 1968 roku, kiedy tysiace polskich Zydéw opuscito kraj)*. Postso-
cjalistyczna Polska charakteryzuje si¢ zadziwiajacym fenomenem, mianowicie
.antysemityzmem bez Zydéw” (Mojzes 1992, 305); mity o zydowskiej konspiracji
sa jednak powszechne wsrod prawicowych partii i organizacji oraz wykorzysty-
wane w czasie kampanii wyborcZep takze posréd czesci rzymskokatolickiego
duchowienstwa (spor roztoczony wokot krzyza, ktory potajemnie zostat postawio-
ny w Auschwitz w 1989 roKd, przypadek Jankowskietfatp.).

* Ostatnie ustalenia Instytutu Pamieci Narodowej wskazuja na liczbe okoto 300 spalonych
Zyddw. Zob. Wokét Jedwabnego, red. P. Machcewicz, K. Persak, wyd. IPN, Warszawa 2002
(przyp. ttumacza).

10 K 0$cidt katolicki najpierw stanal po stronie tych, ktorzy odrzucili propozycje Aleksandra
Kwasniewskiego, by publicznie oczysci¢ Zydéw z takich zarzutdw (zamiast tego Kardynat Jozef
Glemp zaproponowat roku wspolna modlitwe Katolikéw i Zydow). Episkopat w maju 2001 wyra-
zit zal za to zdarzenie w czasie uroczystej mszy w Warszawie. Jednakze, ani reprezentanci Ko-
$ciola Kkatolickiego w Polsce, ani Europejski Kongres Zydéw nie uczestniczyli w uroczystosci
w lipcu 2002 roku (zob. na przyklad La Pologne demande pardon aux juifs de Jedwahee
Monde”, Paris. July 12th 2001.

1156 000 Zyd(’)w mieszkato w Polsce w 1950 roku; 16 000 w roku 1968; 8 000 w 1982.

12 Antysemici ujawniali zydowskie pochodzenie niektorych polskich politykéw: Bronistawa
Geremka, Jacek Kuronia, AleksandBraasniewskiego, a nawet Karola Wojtyly czy Lecha Wale-
sy. Zarzucali takie pochodzenie 30% polskiego duchowienistwa katolickiego, wigkszosci biskupow
i wszyskim trzem kardynatom. (Tismaneanu, 1998, 85, 104, 105).

1370b. Frontier, Keston Institute; Oxford, No. 5/1998. s. 6-7.

14 Najbardziej negatywny przyklad ostatnich lat dotyczy Henryka Jankowskiego, pratata
gdanskiej katedrysw. Brygidy, ktory wspierat ruch solidarnosciowy i ktdry zostal zawieszony za
antysemickie wypowiedzi (Polacy nie moga dluzej tolerowa¢ rzadow tworzonych przez ludzi,
ktérzy nie zadeklarowali si¢, czy pochodza z Moskwy czy z Izraela; Gwiazda Dawida jest wple-
ciona w swastyke rownie dobrze jak sierp i mlot) czy tez wypowiedzi odnoszace si¢ do zydowskiej
odpowiedzialno$ci za II wojng $wiatowa formulowane przez arcybiskupa TadeusZaoctowskiego
w listopadzie 1997 roku. Zob. na przyklad Tismaneanu, 1998, 104, 105).
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Pod koniec XV i na poczatku XVI wieku cesarz Maksymilian wydal szereg de-
kretow poswieconych Zydom z ziem stowenskich. Wéwczas zylto na tym terytorium
tylko kilkaset Zydow. Wigkszos¢ znajdowata sie w Prekumurje, najbardziej potozo-
nej na wschod czesci Stowenii (a historycznie czesci Krolestwa Wegierskiego),

w takich wiekszych miastach jak: Lublana, Maribor, Triest i Gorycja). Pomimo tego
antysemickie stereotypy i uwagi czynione przez prawicowych stowenskich polity-
kow i prase o tej orientacji byly powszechne az do konca Il wojny $wiatowej. Prawie
wszyscy pozostajacy przy zyciu Zydzi zostali zlikwidowani w ostatnich miesiacach
wojny, do czego przyczynita si¢ kolaborujaca policja stowenska.

2.1.6. Il wojna $wiatowa i kolaboracja

Stosowanie do doktryny nazistow i ich strategii ekspansji na wschdd i potu-
dnie az do Morza Srodziemnego, oba narody stowianskich podludzi, a dodatko-
wo takze Zydzi i Cyganie, byli na pierwszym miejscu listy przeznaczonych do
unicestwienia. Podczas gdy praktycznie nie istniata polska kolaboracja z oku-
pantanﬁs, wielu Stowencow kolaborowato z sitami wloskimi i niemieckimi,
w efekcie czego znajdowali si¢ w bratobojczej wojnie z partyzanckim ruchem
oporu. Istnialy dwa typy tego rodzaju militarnych jednostek: miedzy wiosna
1942 a wrzesniem 1943 — Dobrowolna Antykomunistyczna Milicja, podlegajaca
wloskim sitfom zbrojnym; miedzy jesienia 1943 a majem 1945 — Straz Krajowa
(Domobranc), podlegajaca wojskom niemieckim.

Polskie jednostki walczyly na réznych frontach: od kampanii wrzesniowej po
bitwe o Anglie, od Powstania Warszawskiego po Monte Cassino, stuzyly
w Armii Krajowej i Armii Ludowej. W Stowenii op6r przeciwko okupacji byt pod-
trzymywany przez wigkszos¢ narodu: migdzy 26 kwietnia 1941 roku a poczatkiem
marca 1943 roku, kiedy to komunisci przejeli dowodzenie, Front Wyzwolenia byt
pluralistyczng organizacja (obejmowal komunistow, chrzescijanskich socjalistow,
patriotyczng inteligencje, organizacje ,.Sokdt” i inne). Opor wojsk partyzanckich byt
w obu krajach bardzo silny; jednakze gdy Polska zostala wyzwolona przez Armig
Sowiecka, Stowenia wyzwolila si¢ prawie wylacznie sitami stowenskich partyzan-
tow, cho¢ przy udziale jednostek z innych czesci Jugostawii.

2.1.7. Socjalistyczny rzad

Po wojnie socjalizm przyszedt do Polski ze strony sasiadujacego Zwiazku
Radzieckiego, jednakze nie byl akceptowany przez wigkszos¢ narodu. Acz-
kolwiek okreslano go w czasie rzadéow Bolestawa Bieruta (194#56) jako
narodowy komunizmto jednak sam polski rzad socjalistyczny uchodzit za

15 0O rzadkich probach polskiej kolaboracji, ktore nigdy faktycznie sie nie rozwinely zob.
Woods, 1968, 18-19.



Stowenskie i polskie mitologie religijno-narodowe... 43

L~importowany”, a w pewnych przypadkach uciekat sie do uzycia sity (tak jak
w Poznaniu w 1956 roku i w Gdansku w 1970 roku)'®. Z tego powodu wiog
ca sila polityczna — Polska Zjednoczona Partia Robotniczaie cieszyla si¢
szczegllnym szacunkiem.

Narodowe wyzwolenie w Slowenii zbieglo si¢ z socjalistyczng rewolucja.
Socjalistyczny rzad w Stowenii (i ogolnie w Jugostawii) w latach 60. zmienit
swoj styl rzadzenia z totalitarnego na autorytarny i byl ogdlnie wyzej ceniony
przez ludzi niz ten w Polsce. Powody byly nastepujace: odejscie w 1948 roku od
Stalina i bloku wschodniego, socjalistyczne zarzadzanie, wzglednie liberalnej
natury, wigksza otwartosci na wpltywy Zachodu, znaczaco wigkszy poziom zycia
w poréwnaniu z innymi krajami socjalistycznymi.

2.1.8. Proces demokratyzaciji w latach 80.

Najistotniejszymi czynnikami prowadzacymi do demokratyzacji polskiego
spoleczenstwa w latach 80. byly zwiazki zawodowe, a pdzniej szerszy ruch soli-
darno$ciowy (Solidarnos¢ i jej poprzednik Komitet Obrony Robotnikéw KOR,
zatozony w 1976 roku) oraz Kosciot katolicki. Kosciot katolicki byt czesto po-
srednikiem w napigtym dialogu miedzy ruchem Solidarnosci a rzadem; wypo-
wiadat si¢ w imieniu robotnikéw i domagat si¢ wolnosci politycznej. Aczkol-
wiek nowy prymas polski kardynat Jozef Glemp czynit zastrzezenia, ze Kosciot
katolicki nie ma intencji bycia ,,trzecia sita”, lecz chce po prostu stuzy¢ (Chry-
pinski, 1989, 256) i ze powinien unika¢ polityki (Monticone, 1986, 185), to jed-
nakjego mocna pozycja migdzy obiema stronami byta oczywista. Tak chociazby
w lecie 1980 roku, wejscie do Stoczni Gdanskiej im. Lenina byto udekorowane
napisemRobotnicy wszystkich zakladow, lqczcie si¢ 1 kolorowym zdjeciem pa-
pieza Jana Pawla II (Stefanowic, 1980, 45). Pierwszy ogolnonarodowy Kongres
Solidarnosci w Gdansku we wrzesniu 1981 roku zostat otwarty msza celebro-
wang przez kardynata Glempa. W Artykule I programu Solidarnosci z 1985 roku
znajdujemy, ze Solidarnos¢ jako zwiqzek zawodowy jest dziedzictwem etycznych
zasad chrzeScijanstwa, a w szczegdlnosci spolecznego nauczania Kosciola
rzymskokatolickieggodczas gdy Artykut 13 tego programu odnosi si¢ do Ko-
sciota jako najwyzszego moralnego autorytetu w Polsce (Lisicka, 1992, 162—63).
Jak podkresla Monticone (1986, 112114), rola Kosciota katolickiego w Soli-
darnosci byta dwojaka: dostarczat tla religijnego i stuzyt jako polityczny dorad-
ca. Sytuacja w Stowenii w latach 80. znaczenie si¢ rdéznita. Protagonistami pro-
cesu demokratyzacji byly swieckie ruchy spoteczne: czasopisma'’, wpltywowe
stowarzyszenia (Stowarzyszenie Stowenskich Pisarzy), niezalezni intelektuali-

18 Wyrazajac to stowami Michnika, podstawa polskiego marksizmu-leninizmu byt ,,Zwiazek
Sowiecki i jego wojujaca Armia Czerwona” (1997, 232).
17 Mladina”, ,Tribuna”, ,Katedra” i ,Nowa Revija”.
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sci, ruchy mlodziezowe, punki itp. Kosciot katolicki, z wyjatkiem nielicznych
teologow, nie odgrywat znaczacej roli (jak to przyznat teolog Anton Stres; Ker-
Sevan 1996, 43-44).

2.2. Historia religijna Slowencow i Polakéw

2.2.1. Chrystianizacja i wczesne osrodki chrzescijanstwa

Chrystianizacja przodkdw wspotczesnych Polakéw dokonata sie relatyw-
nie pozno: chrzest Mieszka | w 966 roku byt w nastgpnych, pomysinych stule-
ciach interpretowany jakohrystianizacja Polskiaczkolwiek chrzescijanstwo
przybylo do tych obszaréw znaczenie weczeéniej'®. Przodkowie Stoweficéw
zostali nawrdceni na chrzescijanstwo w VIII wieku przez misjonarzy z Sal-
zburga i Akwilet®. Podczas gdy od poczatku eklezjastycznymi osrodkami
chrzescijanstwa w Polsce byta archidiecezja w Gnieznie (kolebka polskiego
chrzescijanstwa, zatozona w 1000 roku) i diecezje w Poznaniu (966) i Krako-
wie (1000), to przodkowie Stowencéw musieli poszukiwaé swych wezesnych
osrodkow chrzescijanstwa w sasiadujacych krajach (Salzburg i Akwileja).
Przez nastepne wieki Kosciot katolicki stat si¢ jednym z najwiekszych wiasci-
cieli ziemskich w obu krajach.

2.2.2. Religijni przywddcy i osobistosci religijne

W wiekach $rednich oraz na poczatku nowozytnosci Polska miata silnych
i (politycznie) wysoko postawionych dostojnikéw religijnythStowericy nato-
miast az do XIX wieku nie mieli praktycznie wysoko postawionego duchowien-
stwa: wyjatkiem jest tu biskup Tomaz Hren zLublany, ktory przewodzit Katolic-
kiej Kontreformacji w Stowenii. Nizej postawionymi katolickimi duchownymi
byli ludzie miejscowego pochodzenia, a posrdd niewielu wyksztatlconych Stowen-
c6w znajdowali sie poeci, nauczyciele, filolodzy, historycy itd.** Stoweriscy na-

18y typowej retoryce obejmujacej mityczne pochodzenie, katolickie zrédta wyjasniaja, ze hi-
storia Polski zaczeta si¢ wraz z chrztem (Davies, 1981/1, 21). W istocie, rok ten byl punktem
zwrotnym, ktéry wprowadzil masowo chrystianizacje¢ (zob. réwniez Simpson, 2000, 11).

19 Chrystianizacja przodkéw Slowenicéw wraz z trzema traumatycznymi bratobdjczymi woj-
nami w VIII wieku, stanowi fabule jednego z najbardziej popularnych poematéw, zatytutowanego
.Krest pri Savici”, ktorego tworca byt wielki stowenski poeta France PreSeren.

20Na przyklad Jakub Swinka, Pawet Wiodkowic, Mikotaj Traba, Zbigniew Olesnicki, Miko-
laj Rej, Jan Laski, Ignacy Krasicki, Hugo KoHataj i Stanistaw Staszic (zob. Piekarski, 1978,
20-55; Davies 1981/I, 70, 125-26, 135, 138, 166, 183, 357-59, 530-31; 1981/1l, 220-221).

2Na przyklad Marko Pohlin, nauczyciel gramatyki i pisarz kofica X VIII wieku.
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uczyciele protestanct¥yz drugiej potowy XVI wieku byli w szczegdlny sposéb
wazni, gdyz jako pierwsi pisali, ttumaczyli i drukowali ksigzki — wiacznie
z Biblia — w jezyku stowenskim i prébowali ustanowi¢ system edukacyjny
w parafiach.

2.2.3. Religijny pluralizm i monizm

Przez pierwsze 150 lat Rzeczpospolitej, Polska stanowita w Europie® nie-
zwykly i wyjatkowy przyktad religijnej wolnosci i tolerancji. Ta tradycja za-
znaczata si¢ w takich okresleniach: Polska jest Nowq Babiloniq czy tez przy-
staniq tolerancji. To byly wyjatkowe okreslenia w czasie, w ktorym klerykal-
ny despotyzm dominowal w wigkszosci krajow Europy, a wylaczna zasada
cuius regio eius religiazadzita niepodzielnie. Jednakze Kosciot katolicki nie
uzyskal religijnego monopolu w polskim spoteczenstwie, ktore bylo takze
zamieszkane przez Zydéw, prawostawnych chrzescijan, unitéw, luterandw,
kalwindw, meonitéw, Armeficzykéw, muzulmanskich Tataréw i innych®.
Jedynym znaczacym przyktadem wojny religijnej w Polsce byta wojna prze-
ciwko Husytom faborytom), ktérzy osiedlili si¢ w Polsce i zostali pokonani
przez katolickie sity w 1439 roku. Katolicki koscidt nie byl wspierany przez
swiecka wiladze, nie bylo ani religijnego przesladowania, ani religijnego fa-
natyzmu, a w szerokim zakresie unikano metod inkwizycji. Tylko nieliczni
Polacy uczestniczyli w krucjatach. Polscy krélowigygmunt Ill Waza i jego
syn Wiadystaw IV (koniec XVI wieku i potowa XVII) byli przyktadami tole-
rancji religijnef®.

Na ziemiach stoweniskich wyjatkiem w monolitycznej hegemonii katoli-
cyzmu i Kos$ciota katolickiego byta krotko trwajaca protestancka reformacja
w latach miedzy 1520 a koncem XVI stulecia, kiedy te dwa koscioty ze soba
wspotistniaty. Podczas gdy protestanci probowali ustanowi¢ lokalng ko-
Scielng organizacje ,,Kosciot Stowenski” i powoli stawali si¢ wiekszoscia
w miastach i posrod szlachty, to wloscianie przewaznie pozostawali katoli-
kami. Radykalne sekty protestanckie — anabaptysci, byli przesladowani za-
réwno przeZuteran, jak i katolikow. Jednakze Kosciot katolicki w Stowenii

22 Trubar, Jurij Dalmatin, AdamBohori¢, Sebastjan Krelj i inni.

23 protestanckie i prawostawne mniejszosci religijne byly jednie po 1718 roku pozbawione
pelni politycznych praw (Davies, 1981/1, 514).

24 Katolicy reprezentowali w 1660 roku w przyblizeniu 45% populacji Krélestwa Polsko-
Litewskiego, aw 1772 — 43.

5 Kiedy legat papieski domagat si¢ od krola Zygmunta Starego (pierwsza polowa XV1 wie-
ku) przesladowania religijnych mniejszosci, ten odpowiedzial: ,,Pozwol mi sprawowaé wladze tak
nad kozami, jak i owcami"Modras, 1994, 9). Czy tez, wyrazajac to mniej literalnie — Sum rex
populorum not conscienciarum.
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skutecznie atakowat i przejat zdobycze Reformacji, cho¢ uczynit to z pomo-
ca dobrze zorganizowanych politycznie i militarnie kampanii habsbur-
skich?®, jednakze w wiekszosci przypadkéw dokonato sie to bezkrwawo.
Religijna jednolito$¢ zostata narzucona, poniewaz panstwo miato wzglednie
mocna wladze wykonawcza.

Podsumowujac, decydujacym czynnikiem religijnej dynamiki Stowen-
cow byla swiecka sita: Akt Tolerancji zostat tylko przyjety w 1781 roku
(w 1773 w Rzeczpospolitej) i minety dziesigciolecia zanim znalazt swe
praktyczne zastosowanie. Niektore kregi katolickie niezmiennie utrzymy-
waly, ze Stowency zostaliby zgermanizowani, gdyby pozostali protestanta-
mi, i ze rekatolizacja w istocie ocalila ich ,stowenskos$¢”. To jest oczywi-
Scie czysta spekulacja, jesli nie zupelny nonsens®’. Jedyna grupa protestan-
tow tego czasu jest mata spolecznos¢ zyjaca w najbardziej wysunietej na
wschod czesci Stowenii (liczaca w przyblizeniu 20 000), znajdujaca sie
w wegierskiej czesci Cesarstwa.

Podczas gdy klerykalny despotyzm Habsburgow narzucat ,,jednos¢ ottarza
i tronu”, polscy wladcy przed XIX wiekiem nie utozsamiali z katolicyzmem
ani siebie, ani panstwa. Odmiennie niz na ziemiach stowenskich: ,,Otoczenie
biskupdéw nie bylo wspierane ani przez krdla czy sejm, ani nie mogto wyko-
rzystywac instytucji panstwowych do realizacji swych pragnien (...), konflikty
z protestantami byly sporadyczne i rzadko gwattowne” (Davies, 1981/l, 166
67). Jezuici zostali sprowadzeni do Polski w 1564 roku, lecz ich obecnosé¢
miata mniejsza wage niz w innych krajach: nie mieli nawet wylacznosci
w sprawach edukacyjnych. Wedlug Daviesa (1981/l, 19P8), zwyciestwo
kontrreformacji w Polsce bylo w znacznym stopniu spowodowane ,,przypad-
kowoscia i czynnikami zewngtrznymi”: utrata terytorium przez protestantow
i prawoslawnych, a kalwini i arianie podczas wojen szwedzkich w pdéznych
latach 20. XVII wieku i latach 50. tego wieku nawracali si¢ raczej na katoli-
cyzm niz na luteranizm. Poza tym, protestanci byli atakowani przez Rosjan,
Ukraincow i Kozakdw itp. Zatem, ,praca kontrreformatorow zostata w rze-
czywisto$ci wykonana przez ich oponentéw”. Spierajac si¢ z ta teza Ramet
(1987, 58-59) podkresla, ze gtdowne czynniki mialy jednak charakter ,,we-
wnetrzny”. Zalicza do nich: brak organizacji i wspdlpracy miedzy protestanc-
kimi kosciotami, niezdolno$¢ do zakorzenienia protestantyzmu posrdd chiop-
stwa, niezdolno$¢ do wytworzenia intelektualnych glosicieli, majacych ten
sam poziom, ktory reprezentowali intelektualisci katoliccy.

%6 prawie wszystkie stowefiskie ksiazki byly systematycznie spalane. Protestanci przeslado-
wani, ich ko$cioly i cmentarze niszczone.

27 Absurdalnosé takich opinii staje sie jasna, jesli zwrocimy uwage na to, ze uczestnicy
Kontrreformacji w rzeczywistosci palili pierwsze slowenskie ksiazki (poza Biblia), ktore byly
wydawane przez stowenskich protestantow.
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2.2.4. Niejasne relacje ze Stolica Apostolska

Podczas rozbiordéw, kuria byta opozycyjna, a czasami nawet wrogo na-
stawiona wobec .,przypadku polskiego”. Papieze: Klemens XIV, Pius VI,
Grzegorz XVI, Pius IX i Leon Xl utrzymywali skrajnie konserwatywne
stanowiska: akceptowali rozbiory i potegpiali polska insurekcje w 1794 roku,

a takze powstania w XIX wieku. Utrzymanie Swietego Przymierza bylto ich
podstawowym priorytetem dyplomatycznym. Nakazywali zatem polskiemu
duchowienstwu lojalnos¢ i wspotprace z trzema roéznymi zaborcami: ich
nakaz byt przewaznie skuteczny wobec duchowienstwa wyzszego (zob. Pie-
karski, 1978, 4555; Ramet, 1987, 62Chrypinski, 1990, 118; Modras,
1994, 1920, 340; Davies, 1981/1l, 2323). Kuria rzadko réwniez prote-
stowata przeciwko naciskom i gwaltowi wobec katolikéw i unitow na oku-
powanych terytoriach. Nie interweniowata réwniez podczas Il wojny swia-
towej, pomimo licznych raportow otrzymywanych od polskiego duchawie
stwa. Przeciwnie, papiez wyznaczyl koscielnag administracje polskiego te-
rytorium biskupom niemieckim. Z tych przyczyn, kuria wyraznie dzialata
przeciwko polskim interesom narodowym.

Stowency, jako maly nardd graniczacy z Wlochami i stanowiacy nie-
zmiennie czes$¢ wiekszych panstw, nie byli przedmiotem szczegolnego zainte-
resowania ze strony Stolicy Apostolskiej. Jednakze pozniej, w latach 80. Wa-
tykan wspieral demokratyczne przemiany w obu krajach. Byl to zarazem jeden
z pierwszych krokow do uznania pigllegtej Stowenii.

2.2.5. Patriotyczne duchowienstwo w XIX i XX wieku

W obu przypadkach Kosciot katolicki stuzyt jako kosciot narodowy, ktory
opieral sie rzadzacej sile (Niemcom i Rosjanom, jesli chodzi o Polakow®,
Niemcom i Wlochom, jesli chodzi o Stowencow), a takze, w przypadku pol-
skim, i innym kosciolom (prawostawnemu na terytoriach zajmowanych przez
Rosje i protestanckiemu na terytoriach zajmowanych przez Prusy). Reprezentu-
jac jeden z kilku bastionéw narodowej tozsamosci, gdyz polska szlachta pod-
upadata lub tez zostala wyeliminowana, nizsze stany duchowienstwa wyrazaty
swoj patriotyzm, mialy wysokie aspiracje narodowe i braty udziat w powsta-
niach. Z tego powodu znajdowaly sie pod scista kontrola, a nawet byly przesla-
dowane. Tak miedzy 1864 a 1914 ponad 1000 polskich ksiezy zostato zestanych

28 Jak podkresla Davies (1981/11, 19; zob. réwniez Piekarski, 1978, 60), msze tradycyjnie
koniczyly sie od$piewaniem patriotycznego hymnu Boze cos Polske, skomponowanego w 1816
roku przez Alojzegdelinskiego, w ktorym znajdujemy wers Ojczyzne wolng racz nam zwrécié
Panie.
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do cigzkiej pracy na Syberii (Modras, 1994, 19; Davies 1981/Il,-&¥). Repre-
sjonowano katolikow, a takze i unitéw. Unickie diecezje zostaty zlikwidowane,
ich koscioty przejete przez prawostawnych. Réwniez unickie dobra zostaly
skonfiskowane, ich ksigzki spalone, a klasztory zamknigte (wedtug Piekarskiego
— 114 klasztorow, 1978, 60). W zaborze pruskim zniesiono zakonny obrzadek,
a majatki skonfiskowano. Wraz z poczatkiem Kulturkampfw roku 1870, kato-
liccy duchowi byli scisle nadzorowani, a pewna ich liczba uwig¢ziona (Ramet,
1987, 61; Davies, 1981/1l, 127).

Posrod ksiezy stowenskich, narodowymi aspiracjami wyrdzniali si¢: biskup
Anton Martin Slom3ek z Maribor, autor maksynaachowanie dwoch rzeczy
jest dla Stowencow najbardziej wartoSciowe: $Swigtej katolickiej wiary i jezyka
stowenskiego; Matija Majar Ziljski, jeden z tworcow programu z 1848 roku
»Zjednoczona Stowenia”; konserwatysci Anton Mahni¢ i Ale$ USeniénik.
Pierwsza stowenska szkota gramatyczna zostata zatozona w 1904 przez Kosciot
katolicki (przez biskupa Antona Bonaventueglica z Lublany)®. Wiekszos¢
tych duchownych wiazato stowenska tozsamo$¢ narodowa z katolicyzmem.
W obu przypadkach Polakow i Stowencow, duchowienistwo wraz z innymi
grupami patriotycznymi (§wiecka inteligencja, pisarzami i narodowo zorientO-
wana burzuazja), byto zdolne pod obca dominacja do zachowania, a nawet
wzmocnienia narodowej tradycji i jezyka. Jednakze istniaty rowniez przypadki
duchownych, ktérzy kolaborowali z okupantai

2.2.6. Wplyw Kosciola na polityke w pierwszej dekadzie XX wieku

W tym czasie wspolistnialy rézne nurty w obrebie Kosciota katolickiego,
najbardziej wplywowej religijnej instytucji w obu krajach®’. Kregi majace
przewage byly nietolerancyjne wobec wyznan religijnych, bedacych w mniej-

29 W stowenskiej literaturze znajdujemy archetypiczna posta¢ kapelana Martina Cedermaca,
ktoéry opierat si¢ naciskom italianizacji w czasach faszystowskich (autorem tego dziela jest France
Bevk, a zostalo ono wydane po raz pierwszy w 1938 roku). Inspiracja dla Bevka byl patriotyzm
wielu 6wczesnych stoweriskich ksigzy katolickich, pochodzacych z regionu Littoral.

30 Niektérzy wyzej postawieni polsey katolicey dygnitarze nie tylko byli lojalni wobec oku-
pantéw, lecz takze wspierali ich przy roznych okazjach: tak bylo w roku 1792, podczas insurekcji
kosciuszkowskiej w 1794, w 183031, 1846, 1848—49 i 1863—64 (zob. Piekarski, 1978, 45-60;
Davies, 1981/1, 526). Niektorzy z nich zostali nawet straceni, na przyklad trzech biskupéw w 1794
(Piekarski, 1978, 47Davies 1981/1, 539). Cze$¢ slowenskiego duchowienstwa katolickiego
otwarcie kolaborowata z okupantami podczas Il wojnywiatowe;.

' Wedtug spisu przeprowadzonego w 1921 roku, 63,9% polskich obywateli byto katolikami,
11,1% unitami, 10,5% prawostawnymi, 10,5% zydami, 3,7% protestantami (Bender, 1992, 514,
515); w 1931 roku 97,8% populacji w stoweniskim ,,Dravska banovia” (gubernatorstwie) w Jugo-
stawii byto katolikami, 2,2% protestantami i 0,6% prawostawnymi.
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szosci, wobec Zyddw, liberalnych katolikdw, wolnomyslicieli, ateistow, lewi-
cowcdw i takze, w coraz wigkszym stopniu, wobec parlamentarnej demokracji.
Na przykitad schizmatycybyli ngkani w okresie migdzywojennym, a niektore

z ich koscioldéw i klasztorow zostaly zburzone lub tez przejete przez Kosciot
katolicki (w latach zaraz po wojnifeoraz w pod koniec lat trzydziestyéh)
Antysemityzm (pojecie to obejmuje réwniez tych, ktorzy dazyli do wypedzenia
Zydéw z Polski; Modras, 1994, 283) i teorionspiracijizydo-masono-komunistéw
byly szeroko rozpowszechniane. Przez niektore kregi integrystyczne, sekula-
ryzm byl traktowany jako dzuma naszych czasow, by sparafrazowac stowa pa-
pieza Piusa XI. Konstytucje z 1921 i 1935 roku gwarantowaty Kosciotowi kato-
lickiemu, jako wierzeprzytiaczajqcej wiekszosci ludzi, wiodgcq pozycje wsrod
religijnych wspdlnot, przyjecie zas konkordatu w kwietniu 1925 roku (anulowa-
nego w 1945) zapewniato mu dodatkowo przewage. Z jednej strony istniaty
wyrazne racje tej uprzywilejowanej pozycji Kosciota katolickiego (po raz
pierwszy w historii polskiej), z drugiej zas wystepowata religijna dyskryminacja
innych wyznan (Piekarski, 1978, 11-12, 62; rowniez Monticone, 1986, 11; Chry-
pinski, 1990, 118; Davies, 1981/Il, 41.920).

Sytuacja ta jest catkiem podobna do tej, jaka miata miejsce w miedzywo-
jennej Stowenii, w ktdrej — z uwagi na wyrazna polityczng i ideologiczna pola-
ryzacje — Koscidl katolicki wzmocnil swa pozycje, korzystajac z pomocy rdz-
nych organizacji, mediow, manifestacji itp. (zob. Pelikan, 1997; Dragos, 1998).
W szczegdlnosci komuniscei i liberalowie stali si¢ przedmiotem ataku, poniewaz
postrzegano ich jako zagrozenie dla Kosciota katolickiego i narodu®’. Integry-
styczne i konserwatywne kregi stosowaly presj¢ rowniez wobec liberalnych
katolikow — EdvardaKocbecka i chrzescijanskich socjalistow, z powodu ich
antydogmatyzmu, antykorporacjonizmu i sympatii wobec lewicy politycznej.
Jednakze w Stowenii, tak jak i w Polsce, antyklerykalizm liberalnych socjali-
stow nie byt antyreligijny ani antykatolicki.

327 ostata na przyktad zburzona prawostawna cerkiew w Warszawic.

33 Istniato dobrze zorganizowane dziatanie, tzw. derusyfikacja, w ktorej braly udzial instytu-
cje panstwowe, armia, policja i pewna cze$¢ duchowienstwa (aczkolwick Kosciot katolicki nie byt
oficjalnie w to zamieszany). W rezultacie w 1938 roku zamknigto lub zburzono wiele kosciolow
prawostawnych, kaplic i innych budynkéw koscielnych, zmieniono obrzadek mszy i przeprowa-
dzono polonizacj¢ prawostawnej ludnosci we wschodnich wojewddztwach. Dzialania te potgpita
zagranica, koscioly prawostawne oraz polskie kota liberalne, jednakze zostaty one prawie zupehie
zapomniane az do 60. rocznicy tych tragicznych wydarzen w 1998 roku.

34 Radykalni katolicy sprzyjali katolickiemu totalitaryzmowi, ktéry pojawit si¢ w obu krajach
w poznych latach 30. tego wieku. Skupiat si¢ on w Polsce wokot czasopisma ,,Pro Christo” (pro-
wadzonego przez Ojca Jerzego Pawski@ddodras, 1994, 79-81), w Stowenii natomiast wokot
czasopisma prawicowych ekstremistoéw ,Sdra viharju” (w wydaniu z 28 kwietnia 1938 roku
znajdujemy charakterystyczny passus: Tylko totalitaryzm, aktywny i obejmujacy catego cztowicka
katolicyzm moze ocali¢ ludzkos¢, poniewaz jest on zdolny ocali¢ calego czlowieka, jego dusze
i jego ciato przed ztem i klgskami™).
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Cho¢ szacunek, wplyw i dominacja Kosciola katolickiego w Polsce okresu
migdzywojennego byly nie do podwazania, to jednak nie bylo praktycznie zad-
nych ksiezy posrod liderow politycznych. W Stowenii w okresie migdzy koncem
XIX wieku a poczatkiem I wojny swiatowej, niektdrzy katoliccy ksieza nalezeli
do grupy najbardziej znaczacych politycznych osobistosci. Byli liderami lub waz-
nymi cztonkami prokatolickiej Stowenskiej Partii Chlopskiej (Slovenska ljudska
strankd®®. Ujmujac to stowami KerSevana (1996, 167), byt to czas ,,przekrelykali-
zowania polityki i upolitycznienia Kiota™.

2.2.7. Postgpowanie Kosciota katolickiego podczas II wojny swiatowe]

Podczas wojny, Koscidtl katolicki w Polsce byl ciezko represjonowany
przez nazistowskie sity okupacyjne. Kilku biskupow i w przyblizeniu 2800
ksiezy stracito swe zycie, dwie trzecie duchowienstwa zostaty uwigzione,
zburzono niektdre koscioty lub tez przeksztatcono je w wojskowe magazyny
itp. Wielu ksigzy brato udziat w partyzanckim ruchu oporu oraz nalezato do
polskich jednostkach walczacych w catej Europie. Niektorzy z nich zostali
odznaczeni.

W Stowenii sytuacja byta o wiele bardziej skomplikowana. Przeslado-
wano katolickich ksiezy w czesci okupowanej przez sity niemieckie i we-
gierskie. Patriotyczne duchowienstwo w regionie Littoral, ktory byt przy-
znany Wlochom w 1918 roku, opierato si¢ faszyzacji i italianizacji. Wielu
ksiezy aktywnie pomagato partyzantom, przytaczato si¢ do jednostek i sym-
patyzowato z ruchem wolnosciowym. Jednakze w administrowanej przez
Wtochow prowingji Lublana, biskup GrigoriRozman powital najezdzcow
w 1941 roku i zadeklarowatl pelng lojalno$¢ wobec wojsk. W latach nastep-
nych, on i czg$§¢ duchowienstwa sprzyjali antypartyzanckim sitom dowo-
dzonym przez wojska okupacyjne i prébowali organizowaé je — jak to zo-
stato ujete — w krucjate przeciwko bezboznemu komunizmowi i partyzantom
(antypartyzanckie wojska tytutowaly sie jako Zotnierze Chrystusowi i mo-
wity, ze walcza w imie Chrystusa i Krzyza itp.) Pod koniec wojny, okoto
275 radykalnych i umiarkowanych antykomunistycznych ksi¢zy i semina-
rzystow, wraz zRozmanem (Dolinar, 1998, 224) opuscito kraj i schronito
si¢ na Zachodzie (w Argentynie, Stanach Zjednoczonych, Italii itp.). We-
dtug zrdédet katolickich, 273 ksiezy, seminarzystow, mnichow i mniszek
zostato zamordowanych miedzy 1940 a 1962°°.

% Janez Evangelist Krek, AntoKorosec (obaj mieli charyzme i byli popularni, Anton
Korosec nawet zyskat przydomek Ojca Narodu) i Fran Kulovec.

38 Wiekszos¢ padlo ofiara komunistycznej przemocy, ale wielu bylo rowniez zabitych przez
wojska niemieckie i wloskie oraz zdrajcdw serbskich i chorwackich (Pust et all., 1994, 445-47).
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2.2.8. Kosciodt katolicki i rzad socjalistyczny

Powojenna pozycja Kosciota katolickiego w Stowenii i w Polsce rdznita sig
diametralnie. W przypadku Polski, Koscidét darzono duzym szacunkiem i za-
chowat on status sedziego moralnego dla narodu i osrodkow opozycji. W latach
194547 pouczat swych wiernych jak glosowac. Stale domagat sie, by panstwo
szanowato zasady chrze$cijanskie. Utrzymywal, ze Polska nie moze by¢ bezboz-
na, nie powinna by¢é komunistyczna, lecz musi pozostaé katolicka. (Piekarski,
1978, 8892; zob. rowniez Monticone, 1986, 14; Mojzes, 1992, 282). Wo-
bec komunistycznej wladzy, Kosciot ztagodzit drastyczne dziatania, ale zarazem
stal sie ,,zasadnicza, powszechna przeciwwaga wobec niepopularnego rzadu”
(Davies, 1981/1l, 225).

Dokonane przez komunistow oddzielenie Kosciota i jego spraw od pan-
stwa bylo precedensem w historii obu narodéw. Aczkolwiek panstwo gwa-
rantowato wolnos$¢ wyznania i religii, to jednak w praktyce nastawienie wo-
bec religijnych spolecznosci byto w obu przypadkach nieprzychylne, a po-
czatkowo takze brutalne. Polegato na wywieraniu formalnej lub nieformalne;j
presji, cenzurze, inwigilacji, przesladowaniu i wigzieniu antykomunistycz-
nych ksiezy®’, systematycznej antyreligijnej i antykoscielnej propagandzie,
nacjonalizacji wlasnosci i odbieraniu prawa wtasnosci do ziemi (w 1950 roku
w Polsce, a w latach 1945, 1946 i 1958 w Stowenii). Nauczanie religijne zo-
stato zniesione z polskiego programu nauczania w 1961 roku, a w 1953 ze
stowenskiego (usunigto Wydzial Teologiczny z Uniwersytetu w Lublanie).
Z jednej strony wzmacniata si¢ sekularyzacja (przeprowadzana przez komuni-
styczny rzad), z drugiej jednakze stanowita ona wynik modernizacji, urbani-
zacji, industrializacji oraz poprawy edukacyjnej struktury w obu krajach. Po-
mimo tego Kosciot katolicki w socjalistycznej Polsce i Stowenii (Jugostawii)
znajdowat si¢ pod mniejsza presja niz wigkszos¢ religii w Bulgarii, Zwiazku
Radzieckim, Albanii i w innych socjalistycznych krajach. (Zob. Davies
1981/11, 581;Chadwick 1992, 181). Nalezy by¢ $wiadomym tego, ze Polacy
darzyli Kosciot duzym szacunkiem, zas komunisci pozwalali na funkcjonowa-
nie niektorych przedwojennych instytucji, wzglednie pozwalali na utworzenie
nowych grup i mediow, a takze funkcjonowanie Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (ponownie otwartego we wrzes$niu 1944 roku) i Katolickiej Aka-
demii Teologicznej w Warszawie (1954); kapelani byli kierowani do armii,
wiezien i szpitali. Katolicki koscidt dokonat pewnych wartosciowych krokow,
jak ,List Polskich Biskupow do Narodu Niemieckiego” w 1965 roku.

Po kilku latach otwartego konfliktu, Kosciot katolicki w Polsce znalazt mo-
dus vivendiwobec nowej wiadzy; obie strony uznaly autonomig¢ kazdej w jej

37W Polsce aresztowano 900 ksiezy, 8 biskupéw i prymasa Polski Stefan@yszynskiego
(Mojzes, 1992, 286-87); w Slowenii aresztowano 250 ksigzy (Pust et all., 1994, 10).
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wlasnej sferze i zgodzily si¢ w nia nie ingerowac. Gwattowny antagonizm mieg-
dzy nimi trwat do 1956 roku, kiedy to zostal zastapiony przez to, co Mojzes
(1992, 28993) trafnie okreslit jako ,.klatkowa wolnos¢”. Wzgledna normaliza-
cja stosunkow miata miejsce w latach 70. (Piekarski, 1978, 104, 182; Montico-
ne, 1986, 52105). Nawet komunisci zaczgli publicznie uznawa¢ wazna rolg
Kosciota w polskiej historii i postrzega¢ go jako partnera w politycznych i spo-
tecznych debatach. Jednakze napigcie i podejrzliwosé trwaly. Wybdr chary-
zmatycaego kardynata Karola Wojtyly z Krakowa na papieza w 1978 roku
i jego triumfalna pieciodniowa pielgrzymka do Polski w czerweu 1979°® (po-
nownie w 1983 i 1987) wzmocnita i tak juz przytlaczajacy prestiz Kosciota ka-
tolickiego i wzbudzita nadzieje na zmiany. W latach 1980—tych, Koscidt wykro-
czyl poza swa moralng i spoteczna funkcje i stat si¢ jednym z podstawowych
osrodkéw zycia politycznego (Lisicka, 1992, 156).

W Stowenii Koscidt katolicki utracil wiele ze swej estymy i popularnosci,
a jego rola spoteczna zostata znaczenie oslabiona. Przyczyna tego stanu rzeczy
byla przedwojenna dominujaca pozycja kosciola, kolaboracja w czasie wojny
pewnej czesci kleru i zazarta antykoScielna propaganda w pierwszych powojen-
nych latach. Jednakze czasy konfliktu zostaty zastapione, tak jak w Polsce, przez
czasy kompromisu, a nawet wspotpracy (Roter, 1976, Dolinar, 1998, 2230).

2.2.9. Kosciodt katolicki w postsocjalistycznym okresie

Sprzeczno$é tkwiaca w funkcji, jaka spetniata religia w Europie Srodko-
wowschodniej, polegta na tym, ze aczkolwiek przyczynila si¢ ona do procesu
demokratyzacji, to zarazem dzialala jako sita antydemokratyczna, w szczegol-
nosci w krajach katolickich (Schopflin, 1993, 52@1). Jednakze jedna rzecz
jest pewna: lata 90. §wiadcza o ,,odrodzeniu Kosciota jako publicznego feno-
menu”, by zacytowaé Jarostawa Gowina (1999), wydawce liberalnego
i modernistycznego katolickiego miesigcznika ,,Znak”. Dzisiaj w obu krajach
istnieje wiele roznych nurtow i punktéw widzenia w obrebie Kosciota: od
modernistycznego po tradycyjny, od otwartego i kompromisowego po funda-
mentalistyczny. Wedlug biskupa Tadeusza Pieronka, b. Generalnego Sekreta-
rza Konferencji Episkopatu Polski, Kosciot katolicki w Polsce powinien uni-
ka¢ bezposredniego zaangazowania politycznego. W rzeczywistosci jednak
sytuacja jest zupetnie odmienna: zaufanie i bezpieczenstwo sprawiaja, ze Ko-
$cidt utrzymuje prawie monopolistyczng pozycje i ma duzy wpltyw na rozwoj
sceny politycznej i zycie codzienne. Jest to jeden z powodow okreslenia przez
Rameta (1998, 5) wspotczesnego spoleczenstwa polskiego jako ,,demokra-

38 Ta pielgrzymka zbiegla si¢ z uroczystoscia 900. rocznicy meczenskiej $mierci sw. Stani-
slawa ze Szczepanowa, patrona swigtego Polski.
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tycznego, ale nie liberalneg” W 1989 roku duchowienistwo otwarcie poma-
gato Solidarnosci w wygraniu wyborow. W trakcie wyborow w roku 1991
explicite instruowato swych wiernych, by glosowaé na partie prawicowe. Ka-
tolickie lobby w parlamencie osiagneto pewne znaczace rezultaty, jak cho-
ciazby pozbawienie prawa do aborcji, zapewnienie poszanowania dla warto-
Sci chrzescijanskich w $rodkach masowego przekazu (1992), denacjonalizacje
wiasnosci Kosciota itp. W lipcu 1993 zostal podpisany przez ustgpujaca pre-
mier Hanng¢ Suchocka konkordat migdzy Polska i Watykanem, ale Sejm raty-
fikowal go w styczniu 1998.

Niektore polityczne grupy i osoby otwarcie uzywaja religijnej (katolickiej)
argumentacji, religijnego wyznania do swych politycznych celow (na przyktad
czyni to Lech Walesa; Michel, 1994, 129; Borowik, 1999, 12; Pace 1994, 144).
Fundamentalistyczne i czgsto szowinistyczne stanowisko jest promowane przez
popularne katolickigRadio Maryja(zatozone w 1992, o zasiegu 80% polskiego
terytorium i majace w przyblizeniu 5 miliondéw stuchaczy)* oraz przez zwolen-
nikéw biskupa Marcela Lefebvrel(gfebrysci™). Istnieje w przyblizeniu okoto
60 lokalnych, katolickich stacji radiowych (wlaczajac w to centralne Radio Po-
rozumienie Plus, ktore ma w przyblizeniu 3 miliony sluchaczy i jest wspierane
przez Kosciot katolicki) oraz katolicka agencja prasowa, kanat telewizyjny
(Niepokalanéw) oraz pojedyncze publikacje i wydawnictwa.

Polityczna rola Kosciota nie moze by¢ jednak przeceniana, gdyz niepowO-
dzeniem skonczyly si¢ niektdre jego dzialania. W czasie wybordéw prezydenc-
kich biskupi wystosowali list pastoralny, wzywajac, by nie glosowaé na nikogo,
kto sprawowatl wladze w komunistycznym rzadzie. Te dziatania byly bezposred-
nio skierowane wobec jednego z kandydatéw — AleksaKeraniewskiego®,
ktéry jednakze wygral wybory (a jego popularnosé ciagle wzrasta)*. Biskupi
opowiadali si¢ rowniez za odrzuceniem nowej konstytucji, ktdra ostatecznie
zostala przyjeta w referendum w 1997 roku. Polski papiez musiat w koncu oso-
biscie podja¢ interwencje i wyraznie nakazat polskim biskupom, by nie angazo-
wali si¢ w polityke.

3 Wedlug Rameta ,,Stowenia i Republika Czeska wykazuja w regionie najwicksza wrazli-
wo$¢ na wartoscei liberalne, ale nawet tu istnieja granice” (tamze, s. 6).

40 Jego redaktor, charyzmatyczny o. TadeRgdzyk, zostal publicznie upomniany wiosna
1998 roku pzez lardynata Glempa za upolitycznienie i niesubordynacje. W przeciwienstwie do
oficjalnego stanowiska Kosciola katolickiego w Polsce, ktéry popiera akcesj¢ do Unii Europej-
skiej, Radio Maryja jest temu prdene (sprzeciwia si¢ ekonomii wolnorynkowej).

4 Istnieja, sprawozdania, w ktérych kardynal Glemp demaskuje go jako neopoganina, pod-
czas gdy arcybiskup Ignacyokarczuk opisuje jego myslenie i zachowanie jako histeryczne
i traumatyczne, rezultat kompleksu antyreligijnego, skierowanego przeciwko Bogu, jako majace
korzenie w [teorii] Marksa i Lenina (Ramet, 1998, 15; zob. Borowik, 1999, 15).

42 Rgwniez byly premier Jerzy Buzek jest cztonkiem niewielkiej luteranskiej wspolnoty reli-

gijnej.
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Jak podkresla Gowin (1999), Polska ostatniej dekady nie jest ogarnieta kry-
zysem wiary, lecz kryzysem autorytetu Kosciota katolickiego jako instytucji.
Jego wielkim bledem popelnionym w postsocjalistycznej Polsce bylo ,,politycz-
ne zaangazowanie”. Gowin otwarcie okresla Kosciot jako ,.klerykalny”, podczas
gdy Ramet (1998, 18) ujmuje jego hierarchi¢ i duchowienstwa jako ,przytla-
czajaco konserwatywne”. W pierwszych dwoch latach demokracji, zaufanie do
Kosciota katolickiego spadto z 87,8% w 1989 roku i 73,5% w roku nastgpnym,
do 52,9% w roku 1991 (Borowik, 1994,-481). W ankiecie przeprowadzonej
przez ,.Gazete Wyborcza” w 1998 roku, 60% Polakéw uwaza, ze wpltyw ko-
Sciola na zycie publiczne jest zbyt duzy™.

7, wyzej wyltozonych racji, rola Kosciota katolickiego we wspdtczesnym
stowenskim zyciu politycznym i spotecznym jest mniej znaczaca, aczkolwiek
podejmowane sa niedwuznaczne proby odzyskania wplywu, jaki mial on
przed wojna. Przed wyborami przeprowadzonymi w 1990 i 1994 roku, Ko-
scidl otwarcie wyrazat swe polityczne preferencje i doradzat ludziom, jak
maja glosowaé (KerSevan, 1996, 14, 44, 934)*". Jednakze podobnie jak
w Polsce, religijna przynaleznos¢ nie przektada si¢ na polityczne decyzje,
codzienne zwyczaje i poglady® ludzi. Rezultaty wyboréw w obu krajach jasno
pokazuja, ze katolicy glosuja za autonomia. Obecnie zasadnicze dyskusje
w Stowenii dotycza systemu edukacyjnego — wprowadzenia nauczania religii
do szkot publicznych i przedszkoli oraz procesu denacjonalizacji. Podczas gdy
Koscidt katolicki w Polsce skutecznie wprowadzit we wrzesniu 1990 roku
nauczanie religii do klas i zarazem, wedtug Wiatra, system edukacyjny utrzy-
mat swoj priorytet®®, to koscidt w Stowenii tego nie dokonal. Koscidt katolicki
przez 90. lata posiadal dobrze rozwinigta prase i media (wlaczywszy w to
stacje radiowa Ognjisce, i kanal telewizyjny TV3, ktory stanowi czesciowa
wiasnos$¢ jednej z diecezji), za$ religijne programy sa transmitowane przez
publiczne radio i telewizjg.

7 jezyka angielskiego przetozyt Artur Mordka

3 Frontier, Keston Institute, Oxford. No. 2/1998, p. 2.

40 obecnosci Kosciota w mediach podczas ostatnich wyboréw jesienia 2000 roku. Zob.
Dragos, 2001.

* Dzisiaj w przyblizeniu okoto 96% Stowenicow deklaruje si¢ jako katolicy. Jednakze juz
znaczenie mniej wierzy w podstawowe dogmaty chrzescijaniskie (zmartwychwstanie, zbawie-
nie, niebo, piekto itp.), podczas gdy z drugiej strony rozmiar ,nadprzyrodzonych” wierzen
(reinkarnacja, astrologia, przepowiadania przyszitodci) jest znaczaco wysoki (Smrke, 1966b;
Uhan, 1999, 220; Gowin, 1999). Odsetek tych, ktérzy uczestnicza we mszy raz lub wigcej
w tygodniu wynosit w Stowenii 21,7% w 1968 roku, 11,8% w 1978, 12,4% w 1988 i 13,9%
w 1998 (Tos, 1999, 164, 166).

48 W wywiadzie dla gazety ,Delo”, 24 gdnia 1998 roku.
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Texcm ghoxycupyemcs Ha O0OHOM CHeyUQUUECKOM dACneKme COBPEeMEHHO
C/IOBEHCKOU U NONbCKOU NOTUMUYECKOU KOHCHPYKYUU OetCEUMeNbHOCHIU. HA UX
PeNULUOZHO-HAYUOHANLHOU Mugonoeuu. Oba HAPoOa OMHOCIMCSL K, TAMUHCKOMY
(Wiu Kamonuyeckomy) KynbmypHO-peausuo3HOMY KAHOHY  , KaK C1e0Cmeue MONCHO
OMMemumy HeKOMOPYIO 00WYIO UX OCOOEHHOCHb, HO ¢ OPY2Oil CHOPOHBL UMEIOMCSL
makdce 3HauUmMenvHble paziuvusa. B nepeoil uacmu mexcma npeocmasieHbl
HEeKOMopble meopemuyecKue CoOOpadiceHuss — makue Kax onpeoeieHue ,, Xpucmo-
cnagusma’’, nocie yeeo paccmMompenuio no08ep2aemcs KOMNIEKCHAS OCHOBA D020
UCIMOPUYECK020 00pa3oeanust 6 cpede CI0GeHYe8 U NOJsKos. Bmopas uacmo
meKcma nOCSena auanuzy moil XpUCmOCIASHCKOU CIPYKIypul U MUGhonoeu-
YeCKUX Yepm CIOBEHCKOU U MONbCKOU HAYUOHWILHO-PENULUOZHOU  MUporocuu:
», UMMAHEHMHBLE  Kamoauyusm’™ 000uxX HAPOO0s, PeUUO3HbIE  OMAUYUsL  Om
coceoetl, HaYUOHATLHO-PENUSUOZHOE MECCUAHCMBO, MUPDUYECKAs. UHMEPnpemayus.
UCMOpU-YecKux — coObimull,  OeMOHU3AYUsE  NPOMUGHUKI, — UWUPOKO  PACHPO-
cmpanénnbiil Kyniem ce. Mapuu; u HapooHasi penueuosHocme. B zaxmouenuu
CYMMUPYIOMCSL HEKOMOPbLE OCHOBHBIE CXOOCMEA A MAKIHCE PAIUYUSL MEAHCOY IMUMU
08YMsL GUOAMU HAYUOHATOHO-PENUSUOZHASL MUDOTOUL.

The text focuses on one specyfic aspect of contemporary Slovenian an
Polish political construction of reality: their religious-national mythologies.
Both nations are palced in ,Latin (or Catholic) religio-cultural pattern”,
therefore some common characteristic can be observed, but on the other sid
also considerable differences. In first part of the text some theoretical consid-
erations — like the definition of ,Christoslavism” — are presented, and after this



Stowenskie i polskie mitologie religijno-narodowe... 57

the complex background of its historical formation among Slovenes and Poles i
discussed. In the second part of the text, this Christoslavic structure and
mythological features of Slovenian and Polish religious-national mythologies
are analysed: the ,immanent Catholicism” of both nations, religious differ-
ences with the neighbours, religious-national messianism, mythic interpretation
of historic events, demonisation of the adversaries, strong popular devotion tc
the Holy Virgin; and folk religiosity. In the conclusion, some main similarities
as well as differences between the two religious-national mythologies are sum
marized.



