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., Skutocna filozofia dejin je eschatologicka,
je chapanim historického procesu

vo svetle zaniku... Dejiny maju zmysel
preto, zZe su konecné*.

N.A. Berd’ajev

N.A. Berd’ajev (1874-1948) sa v dejinach ruskej filozofie zarad’uje k pradu
tzv. ,,nabozenského neoromantizmu® ([1], 54)*. Ako predstavitel naboZenskej
filozofie programovo inklinoval aj k religiozno-eschatologickému variantu
filozofie dejin, ktory predstavime v tomto ¢lanku.

Berd’ajev sformoval svoju filozofiu dejin do relativne ucelenej podoby
v rokoch 1919-1920, kedy na Slobodnej akadémii duchovnej kultiry v Moskve
realizoval kurz prednasok o zékladnych otdzkach ndbozenského chapania dejin.
Uvedené prednasky vysli v roku 1923, v kniznej podobe pod sibornym nazvom
Smysl’ istorii. Viaceré témy z oblasti filozofie dejin Berd’ajev rozvijal aj
v pracach: O naznacenii celoveka (1931), Istoki i smysl’ ruskogo komunizma
(1937), Opyt eschatologiceskoj metafiziky (1947), atd’.

1 Vo svojom filozofickom Zivotopise, t. j. v praci Sebapoznanie (1946) sa Berd'ajev napokon
sam charakterizuje slovami: ,,Nie som pozitivisticky vedec, som existencialny filozof, krestansky
teosof, historiosof a moralista“ ([2], 13).
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V nazoroch na dejiny sa Berd’ajev mohol inSpirovat pomerne bohatou
tradiciou ruského aj ukrajinského nabozensko-filozofického myslenia. (V. So-
lovjov, D.S. Merezkovskij, V. Lipinskij a d’alsi). Berd’ajev bol pritom presved-
ceny, ze ruska filozofia sa vzdy vyznacCovala zmyslom pre eschatologiu, ktora
podl'a neho implikuje nielen problematiku o ,,poslednych veciach ¢loveka®, ale
tiez otazky pociatku a konca l'udskych dejin. V tejto stvislosti dokonca napisal,
7e ,,vytvorenie nabozenskej filozofie dejin je najvyssim poslanim celej ruskej
filozofie* ([3], 11).

Zakladné vychodiska a ciele Berd’ajevovej filozofie dejin st obsiahnuté
v praci Zmysel dejin. Z tohto dévodu budeme venovat’ prave tejto praci osobitni
pozornost’.

Uvedenu knihu Berd’ajev rozclenil na desat’ samostatnych kapitol. V prve;j
kapitole uvazuje 0 podstate dejinnosti. Druhej dal podtitul Metafyzicno a de-
jinnost. Tretia sa venuje nebeskym dejinam v kontexte vztahu Boh a ¢lovek.
Stvrta reflektuje vztah Cas a vecnost. V' piatej nastolil problematiku histo-
rického osudu Zidov. Siestej dal nazov Krestanstvo a dejiny. Siedma je veno-
vana obdobiu renesancie a humanizmu. Osma analyzuje koniec renesancie
a krizu humanizmu v stvislosti s tzv. ,,nastupom stroja““. Deviata explikuje ta
istu problematiku cez prizmu ,,rozpadu l'udskej osobnosti“. Desiata kapitola ma
nazov Ucenie o pokroku a koniec dejin.

Berd’ajev vychadza z predpokladu, Ze filozofiu dejin vytvara l'udsky duch
v obdobiach tzv. ,historickych katastrof a zlomov*, t. j. vtedy, ked preziva
skazu urc¢itého dejinného poriadku, ked’ preziva proces vlastného rozdvojenia,
teda: ked moze porovnavat’ moment bezprostredného prebyvania v ,,dejinnosti‘
a moment vydel'ovania sa z nej. Berd’ajev k tomu dodava, ze 'udsky duch méze
vytvarat’ filozofiu dejin len vtedy, ked’ ma ,,schopnost’ reflexie* ([3], 15).

Ustrednym pojmom Berd’ajevovej filozofie dejin je pojem ,.dejinnost™.
Obsah tohto pojmu Berd’ajev vymedzuje slovami: ,,dejinnost’ je ¢osi Specifické,
je to realita zvlastneho druhu a zvlastneho poriadku, je to zvlastny stupen bytia...
v dejinnosti sa otvara (skrytd) duchovnd podstata sveta. Dejinnost’ vyrasta
z najhlbsiecho prazakladu bytia, s ktorym nas spaja a robi ho pochopitelnym.
Dejinnost” je urcity objav osudu sveta a l'udského osudu ako jeho taziska.
Dejinnost’ je objav noumenalnej skutocnosti. Pristup k noumendlnej dejinnosti je
mozny len vdaka najhlbSiemu, konkrétnemu prepojeniu cloveka a dejin,
Pudského osudu a metafyziky dejinnych sil“ ([3], 21-22)%

Z uvedeného vyplyva, ze ,,dejinnost* Berdajev nevnima ako nejaky ,,von-
kajSkovy®, t. j. zmyslovo dostupny fenomén, ale prezentuje ju ako nevyhnutne
Ltajomna® (noumenalnu) skuto¢nost’, ktora je imanentna svetu aj historickému

%6

2 Na okraj sa ziada pripomenut, 7¢ Berd'ajev zjavne rozlisuje medzi pojmami ,,dejinnost a
LHhistorizmus®. Historizmus je vlastny historickej vede a ako taky ma — podl'a Berd’ajeva — vel'mi
d’aleko k tajomstvam dejinnosti, ktora ma metafyzicky zaklad ([3], 14-15).
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osudu cloveka. ,,Dejinnost* ma duchovnt povahu a ako takd je dominantnym
predmetom sktimania filozofie dejin.

Filozofiu dejin Berd’ajev definuje ako ,,cestu, ktora vedie k poznaniu du-
chovnej skutocnosti. Je to ,,veda o duchu‘ a stcasne ,,veda o ¢loveku®, zasvi-
cujuca nds do tajomstva duchovného zivota. ,Prave filozofia dejin®, pise
Berd’ajev, ,,chape cloveka v sucinnosti vsetkych sil pdsobiacich vo svete, t. j.
V mnajvacsej uplnosti a konkrétnosti (...) sihrn tychto sil vytvara zvlastnu a naj-
vyssiu skutocnost’, ktorti nazyvame dejinnou skutocnostou” ([3], 21).

Kazda filozoficka reflexia dejin predpoklada — podl'a Berd’ajeva — vzajomne
sa podmienujtci vztah dejin a ¢loveka, lebo cloveka nemozno vyclenit’ z dejin
a dejinnost’ nemozno izolovat’ od ¢loveka. Dejiny mozno pochopit’ len prostred-
nictvom ¢loveka a ¢loveku mozno porozumiet' len v ramci najhlbsej ,,duchovne;j
reality dejin‘.

Berd’ajev tvrdi, Ze pociatky filozofického chépania dejin je potrebné hl'adat’
v tradiciach zidovského nabozenského myslenia, lebo prave tomuto mysleniu
bola od najstarSich Cias vlastnd idea mesianizmu a s fiou spojend predstava
pohybu spolo¢nosti (naroda) od toho, co bolo (t. j. minulosti) k tomu, ¢o pride
(t. j. k budicnosti). V danom kontexte piSe: ,,ideu dejinnosti vniesli do svetovych
dejin Zidia (...) Stary Izrael dejiny spajal s mesianizmom (...) tento profetizmus
zidovského myslenia, tento obrat do budicnosti vytvoril nielen filozofiu dejin,
ale aj samotnu dejinnost™ ([3], 29-30).

Filozofia dejin je — podla Berd’ajeva — nevyhnutne spita s eschatoldgiou.
Pohyb spolo¢nosti bez perspektivy svojho zavrisenia nie je dejinnym. Dejiny
maju zmysel preto, Ze su konecné. KedZe jedine krest'anstvo, v nadviznosti na
tradiciu zidovského myslenia, chape dejiny ako pohyb spolo¢nosti v perspektive
jeho zavisenia (konca), jedine v krestanstve je mozna aj filozofia dejin. Cudské
dejiny maju z hl'adiska krest'anského ucenia svoj pociatok i koniec. Krestanska
filozofia dejin je preto nevyhnutne eschatologicka.

K dalsim vychodiskam Berd’ajevovho chapania dejin prinalezi synergizmus.
Berd’ajev je presvedceny, ze dejiny predpokladaji ,,vzajomnu sucinnost’ Boha
s Clovekom, Bozskej Prozretelnosti s nevyspytatelnou a tajomnou l'udskou
slobodou, lebo keby vSetko spocivalo len na jednom principe, ¢i uz Bozej Voli,
alebo na ¢loveku samotnom, dejiny by v pravom slova zmysle ani nejestvovali®
([3], 35)°.

Takto chapany synergizmus sa vSak vzt'ahuje len na tzv. ,ludské dejiny®,
ktoré predstavuju v celkovom plane BoZej Prozretel'nosti iba jedno obdobie.
Rusky autor V.V. Zenkovskij upozornuje, ze Berdajevova filozofia dejin
implikuje nielen predstavy o dejinach l'udstva, ale tiez vizie o tom, ¢o 'udskym
dejinam predchadzalo a ¢o bude nasledovat’ po nich. Z tohto dévodu Berd’ajev
rozlisuje v plane Bozej Prozretelnosti tri obdobia: 1) obdobie kozmické,

% Porovnaj ([2], 21).
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2) obdobie historické, 3) obdobie metahistorické* ([1], 77). Na dejiny l'udstva sa
vztahuje obdobie historicke, ktoré Berd’ajev Cleni na éru predkrestansku a éru
krestansku.

Prvi éru tvoria Stadia Tudskych dejin od divosstva cez barbarstvo az
k prvopociatkom antickej kultiry. Uvedenu éru Berd’ajev vysvetl'uje ako dosle-
dok ,,odpadnutia“ ¢loveka od Boha a prejav straty povodnej slobody l'udského
ducha. (Slobodu — v podobe slobodnej vdle — ziskal ¢lovek od Boha uZ pri
svojom stvoreni.) Charakteristickou ¢rtou tejto éry je ,,uvrhnutie ¢loveka a l'uds-
kého ducha do naruéia prirodnej nevyhnutnosti® ([3], 83).

Krestansku éru Berd’ajev odvodzuje od vykupitel'skej misie JeziSa Krista.
Tvrdi, Ze len prostrednictvom tejto misie krestanstvo vyslobodilo ¢loveka z put
prirodnej nevyhnutnosti, vratilo mu povodnu duchovnu slobodu a povysilo ho
nad cely prirodny svet. ,,Starovekému c¢loveku — pise Berd’ajev — bol cudzi
antropocentricky Zivotny pocit. Clovek pokladal seba samého za nedelitelni
sucast’ prirody. Az krestanstvo postavilo ¢loveka do stredu vesmiru a prinieslo
pocit nadradenosti nad prirodou, ktory sa mohol stat’ zakladnou hybnou silou
novej éry* ([3], 87)".

V krestanskej ére sa nebeské a pozemské dejiny spojili do jedného
svetového diania, t. j. svetovych dejin, ktoré prechadzaju z Vychodu na Zapad.
Zatial’, ¢o narody Vychodu, ktoré neprijali krestanstvo, arénu dejin postupne
opustaju, Zapad — prave vdaka krestanstvu — preberd historicki dynamiku
a stava sa rozhodujticim Cinitel'om svetovych dejin.

Metafyzickym zdrojom historického pohybu l'udskej spolocnosti je Kristus.
»Bez Krista® — pise Berd’ajev — ,,by nebolo tohoto pohybu a tento pohyb sam by
stratil zmysel (...) Skrze Krista sa nebeské dejiny stavaju dejinami pozemskymi
a pozemské dejiny chapeme ako sucast’ dejin nebeskych* ([3], 50).

Aj ked nebeské a pozemské dejiny tvoria akysi vyS$i ,,dejinny celok™
(Berd’ajevov genera¢ny druh D.S. Merezkovskij ho charakterizoval ako ,,syntézu
neba a zeme* [4], 123)°, predsa len nebeské dejiny st Berd’ajevom krestansky
priorizované a preferované. Nebeské dejiny st duchovnym pociatkom a
zakladom vSetkého pozemského zivota.

Pozemské dejiny sa teda neodohravaji mimo Boha (mimo jeho trojjedinnej
podstaty) ako to — podla Berd’ajeva — zdoraziuju tzv. ,.exoterické ucenia“

* V tejto stvislosti sa Ziada poznamenat’, e vztah ¢loveka k prirode Berd'ajev chapal ako
proces, v ktorom vy¢lenil tri etapy: prva etapa (predkrestanskd) je charakteristicka spontannou
jednotou ¢loveka a prirody. Druha etapa, ktora suvisi s nastupom krest'anstva a trva pocas celého
stredoveku, sa vyznacuje zapasom ludského ducha s prirodou, pricom priroda je chapana ako
zdroj zla a hriechu. Tretiu etapu (Casovo koherentnu s renesanciou a novovekom) sprevadza Usilie
¢loveka o ovladnutie prirody. V prvej etape je clovek stcastou prirody, v druhej je jej nepriatelom
a v tretej sa chce stat’ jej panom ([3], 109).

® Porovnaj so Solovjovovou koncepciou ,,viejedinného sucna“, ktora je z hradiska filozofic-
kého chapania dejin rozpracovana najma v jeho diele Istorija i budusce teokraciji (1885-1887).



Eschatologicky variant filozofie dejin v tvorbe N.A. Berdajeva 173

vychadzajice z ,,nehybnosti Bozského zitia“. V polemike s tymito uceniami
Berd’ajev pripomina, ze Boh je uz svojou ,,dynamickou podstatou® aktivnou
sucast'ou dejin, Ze v trojjedinnom chapani Boha je osoba Syna Bozieho ,,jadrom
vSetkych svetovych udalosti®, Ze ,,v Nej sa vnutorne spdjaju dejiny Bozského
zitia a pozemského l'udského zivota“, Ze vzniku dejin a ,,skutoénym osudom
sveta 1 cCloveka nemozno porozumiet bez toho, aby sme neporozumeli
Bozskému zitiu®, atd’. ([3], 43). Krestanska filozofia dejin je teda nutne
ezoterickd. Rozhodne vsak nie je identické ani s koncepciou tzv. ndbozZenského
evolucionizmu, ani s ucenim o pokroku, ktoré moze byt prezentované aj ako
,»habozenstvo pokroku®,

Kazdé ucenie o pokroku, fundované filozofiou 18. a 19. storocia, je podla
neho zboZstenim pozemskej buducnosti na tikor minulosti aj pritomnosti. Suvisi
s utopiou pozemského raja a teda aj s moznostou pozemského zaviSenia
svetovych dejin. Z tohto hl'adiska Berd’ajev odmieta nielen ,,osvietenski viziu*
historického optimizmu, ale tiez dobovu ideu technokraticko-civilizacného evo-
lucionizmu. Technicka civilizacia — opierajlica sa len o principy ,,ekonomického
materializmu® — Zenie vraj l'udstvo do zédhuby. V tejto stivislosti napriklad kons-
tatuje: ,,rucicka na hodinach svetovych dejin ukazuje osudny ¢as, ¢as nastupu-
juceho simraku, doby, kedy sa vietko chysta na noc* ([3], 148)°.

Proti civilizacii, ktora vymedzuje ako ,,bezduchy fenomén®, kladie kultaru,
ktorti prezentuje jednak ako priestor prejavovania sa duchovnosti a jednak ako
sprievodny znak l'udskej dejinnosti. Spolu so Spenglerom sa pritom nazdava, ze
skutocne ,,historicky ¢lovek™ je (prave) ¢lovekom kultary v §tadiu jej duchovnej
zaviSenosti (,,der Mensch einer in Vollendung begriffenen Kultur*)’. Napriek
tomu, ze v kazdej kultare sa — podl'a Berd’'ajeva — na urcitom stupni jej rozvoja
zacinaju prejavovat’ prvky, ktoré postupne spochybnuji a devalvuju jej duchov-
né zaklady, jedinym riesenim pre l'udstvo je ,,vola ku kulture a s fiou spita za-
sadna ,,nabozenska premena“, ktora predstavuje najvyssi stav (najvyssiu epochu)
v dejinnom vyvoji l'udstva. Analyza a interpretacia tejto ,,ndbozenskej premeny*
prindlezi k dominantnym tloh&dm krest'anskej filozofie dejin.

Krestanska filozofia dejin (resp. Berdajevova ,metafyzika dejin®)
vychadza z predpokladu, Ze svetové dejiny maji nielen svoj transcendentny
povod a zmysel, ale aj rovnako transcendentné zaviSenie. ,,V dejinach®, pise
Berd’ajev, ,,nemozno dosiahntt’ absolutne dokonaly stav (pozemsky raj), zmysel
dejin je potrebné hladat v ich vylsteni do nad-dejin a pripustit, ze do
uzatvoreného kolobehu dejin moézu vstapit’ sily nad-dejinné. Teda, Ze moze

® Pol'sky autor W.Krzemien reaguje na tieto Berd'ajevove vizie slovami: ,Berd’ajev naértava
tragicky obraz doterajSej historie ako sériu padov, poniZenia, regresu, nerealizacie ciel'ov, ktoré si
Pudstvo pred sebou vytyc¢ilo® ([S], 152). Podobne sa o tzv. ,historickom tragizme® Berd’ajeva
vyjadruje aj d’al$i pol'sky autor A.Sawicki. Porovnaj ([6], 12).

" Porovnaj ([7], 56-58).
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dojst’ k novému prichodu Krista. Zakladnou ideou, ku ktorej sa dopracovala
metafyzika dejin je idea nevyhnutného konca dejin“ ([3], 141)°.

Koniec dejin vSak nie je — podla Berd’ajeva — udalostou historickou, t. j.
udalost’ou, ku ktorej déjde v naSom pozemskom ciZe ,.historickom case®. Tento
Cas je znamenim ,padu sveta“. Koniec dejin predpoklada aj koniec tzv.
,Hhistorického ¢asu®. Uskuto¢ni sa az v novom case, t. j. ¢ase nad — dejinnom,
resp. existencidlnom. Krest'ansko-filozoficka vizia pozemskej buducnosti je
preto — na rozdiel od vsetkych teorii spolocenského pokroku — nutne pesimistic-
k4. Nikdy sa na zemi nedosiahne dokonaly stav bratstva, rovnosti a slobody
(o ktorom snivali osvietenski pokrokdri), nikdy sa nepodari ,,0slobodit’ l'udska
pracu a odstranit’ tak vSetky formy socialno-ekonomického tutlaku (ako to pred-
pokladal Marx). Nikdy sa — podla Berd’ajeva — v ramci pozemskych dejin
neuskutoCnia ani ,,zamery krestanskej viery a krestanského myslenia, pretoze
uskutocnit’ sa mdézu iba vitazstvom nad c¢asom, prechodom do vecnosti
a prekonanim dejin v prechode k nad-dejinnému procesu. Neuspech krestanstva
neznamena, ze by krestanstvo nebolo najvyssou pravdou a Ze by toto mohlo byt
pouzité ako argument proti nemu. Tento netspech poukazuje len na to, ze
ludstvo je svojimi osudmi povolané k vysSSej realizacii svojich moznosti,
k realizacii nekone¢ne prevysujucej vSetky realizacie, o ktoré sa ¢lovek usiluje
vo svojom pozemskom Zivote* ([3], 143).

Berd’ajevova ,metafyzika dejin“ odhaluje nielen narast kladnych (t. j.
nabozensky pozitivnych) sil, ktorych zaviSenim ma byt’ opatovné zjavenie sa
Krista, ale tiez narast zapornych (proti-naboZenskych) sil, ktorych vyustenim
bude zjavenie sa Antikrista. Berd’ajev sa nazdava, ze v ,buducnosti nas Caka
nevidany boj dobra a zla, Boha a diabla, svetla a tmy. Zmysel dejin spociva
v prejaveni sa tychto protikladnych principov a v konecnej tragickej zrazke
jedného s druhym. Apokalypsu je vSak potrebné vykladat’ symbolicky, a preto
nie je pre krestansku filozofiu az taka strasna (...). Dejiny maju pozitivny zmysel
iba vtedy, ked” maju koniec (...). Osudy c¢loveka, ktoré tvoria zaklad dejin
predpokladaji nad-historicky ciel, nad-historicky proces a nad-historické
zavi$enie v inom, ve¢nom Case. Metafyzika dejin nas uci, Ze to, ¢o je v ramci
dejin neriesitel'né, bude vyrieSené mimo nich (...). Tato pesimisticka metafyzika
dejin je teda optimistickejs$ia nez vSetky optimistické ucenia o pokroku. To je
posledny zaver a posledny vysledok metafyziky dejin“ ([3], 145-147)°.

8 Porovnaj ([2], 29).

V tejto suvislosti sa ziada pripomenut’, ze s analogickym nazorom na koniec dejin a kone¢-
né vitazstvo zjednoteného krest'anstva nad Antikristom®, sa stretdvame uz v eschatologickej vizii
V. Solovjova. Bliz§ie pozri ([8], 16-25). Podobné vylstenie ma tieZ ,,istoriosofia“ Berd’ajevovho
generacného druha V. Lipinského, ¢o dokladaju najmé jeho Listi do brativ-chliborobiv, z ktorych
vyplyva, ze vsetky negativne sily pritomné v historickom procese budu napokon porazené
nadhistorickou silou* krest’anstva. Blizsie pozri ([9], 483-506). Porovnaj ([10], 498-509).
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S kritikou Berdajevovej koncepcie dejin sa stretdvame napriklad v tvorbe
ruskych marxistickych autorov I.S. Kona a V.F. Asmusa.

I.S. Kon zdoraziluje, ze Berd’ajevova filozofia dejin ma iracionalisticko-
mysticky a krajne relativisticky charakter. Berd’ajevov historizmus — opierajtci
sa o nadhistoricky, metafyzicky princip — je podla I.S. Kona ,,nedostupny
racionalnemu poznaniu, nepripista nijaké kritické overovanie a odhal'uje sa len
viere* ([11], 199).

Na idealisticky a mysticky charakter Berd’ajevovej filozofie dejin upozor-
nuje aj V.F. Asmus. Tvrdi, ze rozhodujtice inSpiracie Berd’ajev ¢erpal z novo-
kantovskej koncepcie H. Rickerta a intuitivizmu H. Bergsona. Berd’ajevova
filozofia dejin predstavuje podla V.F. Asmusa ,reakény variant burzoazneho
historizmu®, atd’. ([12], 274).

Odhliadntic od uvedenych stanovisk (ruskych marxistickych autorov)
mozno konstatovat’, ze Berd’ajevova filozofia dejin ma nesporne religiézno-
eschatologicky a metafyzicko-mysticky charakter. Implikuje nielen predstavy
o pohybe Tl'udskej spolo¢nosti v pozemskej sfére (t. j. v ére predkrestanskej
i krestanskej), ale tiez predstavy o tzv. ,poslednych veciach ¢loveka®, ktoré
maju byt’ realizované v sfére neba. Ludske dejiny sa zrodili v lone Absolitna.
V Nom maju svoj poéiatok a v Nom musia najst’ aj svoj koniec. K zavi$eniu
procesov Bozej kreativity neddjde v pozemskej sfére. Kralovstvo BozZie nebolo
a nebude ustanovené na Zemi. Predpokladom jeho ustanovenia ma byt koniec
pozemskych dejin. Koniec pozemskych dejin vSak rozhodne nebude zaviSenim
Pudského osudu, lebo I'udsky osud nie je len pozemsky a nie je to iba drama
¢loveka. Je to aj ,,drama‘ Boha.
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Myslg przewodniq niniejszego studium jest kwestia dotyczqca filozofii
dziejow w mysli N. Bierdiajewa. Autor uwaza, iz filozoficzna refleksja
N. Bierdiajewa dotyczqca filozofii historii bazuje na prawostawnej rosyjskiej
tradycji chrzescijasiskiej. Bierdiajew skupia swgq uwage na chrzescijaniskiej
filozofii ktéra ma wymiar eschatologiczny i mesjanistyczny zarazem. Zdaniem
N. Bierdiajewa historia ludzkosci ma jedynie swdj sens tylko wtedy, gdy jest
organicznie zwigzana ze swoim kresem. Koniec ziemskiej historii zaréwno dla
Cztowieka jako osoby a zarazem dla ludzkosci nie jest tylko i wylqcznie tragedia,
ale ukazuje sie jako IMAGO DEI. Cziowiek zyje nie tylko tu i teraz, bedgc
pochfoniety doczesnymi sprawami, lecz jego zycie ma sens jedynie w perspek-
tywie wiecznosci, gwarantem ktorej jest chrzescijaziski tréjjedyny Bog.

The main idea of this article concerns N. Bierdiajew’s philosophy of history.
The author emhasizes that Bierdiajew’s philosophical reflection on philosophy
of history bases on Russian tradition which has got both eschatological and
messianic dimension. According to Bierdiajew history of humankind is
meaningfull when it is organic connnected with its end. The end of history is for
a man as a person and for mankind too not only a tragedy, but also means
IMAGO DEI. A man not only lives at the moment, doing everyday things. His life
has got a sense only from the perspective of the eternity. Its guarantor is
Christian Got in his Trinity.



