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3. Struktura polskich i stowenskich mitologii religijno-narodowych

Wspdlczesne polskie i stowekie mitologie religijno-narodowe magwe
zrodto w historii i nakrélonej wczéniej sytuacji wspétczesnej. Tak jak w in-
nych postkomunistycznych mitologiach, ,ich zasadaifunkcja jest ujednoli-
cenie spotecznego dyskursu i dostarczenie obywatébwo rozpoznawalnego
zrodia tazsamdci rozumianej jako eg¢ niejasno okrédonej etnicznej (czy te
politycznej) wspdlnoty” (Tismaneanu, 1998, 7). lthjbardziej znacxe mity,
ktére jednake nie g w réwnym stopniu reprezentowane w obu przypadkach,
zostan teraz omowione.

3.1.Narody katolickie- ,immanentny” katolicyzm Stoweow i Polakow

Pocawszy od lat 90. ponownie pojawiapie tego rodzaju stereotypowe
twory: wszystko przychodzi i odchodzozostaje tylko k@iot. Implikuja one po
pierwsze toze katolicka wiara i Kéciot sa jedynym maliwym przyszigcio-
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wym wyborem dla Polakow i Stowiedw, uznajc, po drugie, utrzymanie do-
gmatow Kdciota co do jego autorytetu i nieomykud W obu religijno-
narodowych mitologiach, religijne i narodowezd¢amdaci pokrywap sie po
prostu ze sah a oba narody zdajsic by¢ katolickie (Polak-katolik}, Polonus
Catholicus nie istniej; Stoweicy, lecz tylko katoliccy Stoviey)?. Jedynie po
rozbiorach Kdéciét katolicki i religia rzeczywdcie uzyskaty okréenia polskiej
instytucji narodowej, Keciota nad Wis4, twierdzy polsksxi, kasciota polskie-
go, polskiej religii Ucharakteryzowany na monolitycznnstytucg ratupca
naréd, zdobyt u Polakow sjt szacunek i zaufanie. U kardynata Wysskiego
eklezjastyczna koncepcjgosciota Narody relacja m¢gdzy Kosciolem a naro-
dem, jest bliska relacji mailzy dusz a cialem. W jegdeologii narodu,naréd
jest produktem naturalnego rozwoju, BOgs Zago podstawowynzrodiem
(Chrypinski, 1989, 260-263; 1990, 128Podsumowujc, polski katolicyzm byt
zawsze w swym charakterze narodowy (nacjonalisigcamernas¢ Kosciotowi
katolickiemu stata i synonimem wiernii narodowi (zob. Monticone, 1986,
1-3; Piekarski, 1978, 165; Chryiski, 1989, 241; 1990, 125).

Stosownie do integrystycznej logildtnieje tylu dobrych Polakéw czy Sto-
wericow, ilu jest katolikoly za inne religijne wyznania i keioly czy atefci
w obrebie i poza spotecistwem traktowanigpodejrzliwie (jako nienarodowe
czy tez nawet antynarodowe). Uva sk sekularyzagj za najwéksze niebezpie-
czeastwo dla narodowej egzystencji. Stanowi to obrdla niekatolickich Sto-
wencow i Polakéw oraz niestouiskich czy niepolskich katolikow w Stowenii
i Polsce. Jednak, taka mito-logika i retoryka jest bardziej powdmea w Pol-
sce nk w Stowenii: religijne i narodowe symbole — k#zyi bialego orta — uka-
ZUja Sie raz za razem w miejscach publicznych, a wiele featdcji czy uroczy-
stasci rozpoczyna si msz, blogostawi si przedmioty, celebrufemsze za oj-
czyzr. Niebycie katolikiem uchodzi jedynie za indywido@lmazliwosé i nie
ma znaczenia jako &€zerszego, zbiorowego. Biskup Pieronek (1998)estwi
dzit na przyktad,ze ,wielu zaczynato utsami& Polakow z katolikami, ale

! Byt to réwnie tytut czasopisma publikowanego w Polsce w okresiglzywojennym przez
antysemick, nacjonalistycza partie polityczra — narodow (demokratycza) parte Dmowskiego
—endecg, ktéra wspierato wielu katolickich duchownych.

2 Ccytowane przez Vodnika (1983, 75) z katolickiegmasppisma Mladost, wydawanego
w latach 20.

3 Innymi stowy, naréd ma wymiar czasowy i transceridiy.

4 Zdziwienie mae wywola to, ze podobne twierdzenia byly wygtaszane przez krytgcz
umysty — Adama Michnika (1999), dla ktérego ,Poldikga i kedzie katolicka; jedyne pytanie
sprowadza si do tego, jaka dmzie sita tego katolicyzmu”; pisarza stoieiego wczesnych lat
XX wieku, socjaldemokratlvana Cankara, ktéry stwierdzite: ,Gdybym byt Rosjaninem, byt
bym prawostawnym. Gdybym byt Prusakiem, bytbym psténtem. Poniewigestem Stowgcem,
jestem katolikiem” (Vodnik, 1983, 98).

5 Réwniez w Stowenii w Dniu Narodowym.
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w rzeczywistgci nie byto to zawsze prawdgdyz rozne indywidualne wyznania
zawsze w Polsce miaty miejsce”.

3.2.Przedmurze +6znice w odniesieniu dasiadow

Polacyzyli w otoczeniu przewanie niekatolickim (cgzsto wrogim i okrut-
nym): pgrod prawostawnych Ukracéw, Rosjah i Biatorusinéw, protestanc-
kich Szwedéw i Prusakéw (Niemcoly)muzutmaskich Tataréw i (do 1386)
pogaiskich Litwinéw. Z tego powodu ich kraj byt ¢zto postrzegany jakan-
temurale Christianitati przedmurze chrzeijasistwa, ostatni bastion zachod-
niej cywilizacji’. Polacy postrzegali samych siebie jako graniddzielajca od
pogaiskich Prusakéw i Litwindw; nagbnie od muzutmaskich Tatarow,
otmanskich i rosyjskichschizmatykowp@niej od mgdzywojennejplagi komu-
nizmu i nazistowskiego neopoganizmu. Ostatecznie, jalato® podkrélat
Davies (1997, 156), Polska stata girzedng stref NATO”.

Frazaantemuralezostata powtdrzona w czasach wspoétczesnych, na prz
ktad w kazaniach Wys#gkiego i podczas uroczysto Millennium, kiedy Pol-
ska otrzymata etykietprzedmurza chrzeijazistwa i zachodnie] kulturyDla
Wyszynskiego, katolicyzm mas byt najlepsdrogy zwalczania komunizmu
(Mitosz, 1999). Specyficzna modyfikacja tego staregitu narodu dokonana
w latach 90. wyrza sk w obawie niektorych katolickich &géw przedpocho-
dzzcym z Zachodu wptywem ateizacji na Peldl przeciwigéstwie do Stowe-
nii, polscy przeciwnicy wapienia do Unii Europejskiej i NATO wydapi¢ bye
dobrze zorganizowani (@ chodzi o media, manifestacje etc.) | wia@
otwarcie swe stanowisko.

W przypadku Stowenii, ktorejasiadami byli w przewzajacej mierze kato-
licy, nie pojawity s¢ mity antemurale Christianitatiszy tez bastionu taciskie-

5 Ciagle jestzywa pami¢ masakr PolakéwZydéw dokonanych podczas ukiskich i rosyj-
skich powsta chiopskich oraz pogroméw dokonanych w czasie @i i || wojny Swiatowej.
W XVIII wieku istniato powiedzenielach, Zyd, sobaka — wse wira odnakhl. Davies,Baze
Igrzysko. Historia Polskit. I, Od pocztku do roku 1795ttum. E. TabakowskaKrakéw 1989,
S. 681.

" Socjolog Max Weberwviadczyt: , Tylko my Niemcy moglimy zrobi z tych Polakéw isto-
ty ludzkie” (w: Davies, 1981/1l, 134). Wedtug polia czaséw neidzywojennych, naczelnego
wodza Edwarda Rydz#miglego” Niemcy zniszaznasze ciato, podczas gdy Rosja zniszczynasz
dusz” (Davies, 1981/1, 109).

8 To okreilenie stosowano réwniedo dwoch innych pestw wnosacych roszczenie ratowa-
nia Zachodu — \&gier i Chorwacji.

% Inskrypcja na tuku Triumfalnym w Pay (dla upamitnienia elekcji Henryka Walezego
w 1573 roku) opisywata Polgkako najmocniejsztwierdz europejsk broniaca przed barbaray
cami (Davies, 1981/I, 159).
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go chrzécijanstwa. W procesie budowania narodu inne czynnilii€tgak je-
zyk i dziedzictwo kulturowe; Debeljak, 1998, 20-2&taly s¢ bardziej znace
ce. Mit przedmurza pojawit siw innym, ,kulturowym” sensie: stosownie do
pewnych nacjonalistycznych edj Stowenia jest ostatnim przyczotkieeuro-
pejskiej kulturywobecbatkanizaciji, orientalizacji, bizantyzadji

3.3.Wybrany- religijno-narodowy mesjanizm

Mit wybranego przez Boga w celu spetnienia szczegjahisji pojawiat s
pasrod rénych narodéw stowisskich: Rosjan, StowakoWi Serbéw. Taki me-
sjanizm byt rownie silny i znagey w polskiej mitologii religijno-narodowej od
czasoOw zaboréw (zob. Plumyene, 1982, 169-187; Modi204, 18, 21). Polacy
byli charakteryzowani jakdChrystus narodow cierpigcy nardd. Ich historia
przedstawiata gina podobigstwo Kalwarii. Tego rodzaju téei pojawialy s¢
w przesziéci (Deo et Patriae, Polonia Semper Fidelidaréd z Kdgciotemitd.),
chat 5 takze powszechne w historii wspoétczesrgaérum Poloniae Millennium
Te wyjanienia byly szczegolnie popularngnad dziewgtnastowiecznych pol-
skich romantycznych i patriotycznych poetéw i pisaf. Wedle pewnych me-

10 Na przykiad, islamska religijna wspélnota domagsdaod 1969 roku pozwolenia na bu-
dowe meczetu w Lublanie (dla znagej liczby muzutmaskich emigrantow w Stowenii, prze-
waznie baniackiego i albaskiego pochodzenia). W potowie lat 90. te inicjatymostaty odrzu-
cone jakosprzeczne z stovisky, srodkowoeuropejsktradyciz kulturow.

110 planach Jézefa Tiso, zob. Hoensch, 1987.

12 Dla Kazimierza Brodziskiego, Polskgpowstanie znowu jak Chrystug/ dziele Adama
Mickiewicza Szataiska Trojcaznajdujemy:nardd powstanie i uwolni z niewoli wszystkich ludzi
Europy, podczas gdy w dzielKsiegi narodu i pielgrzymstwa polskiegmajdujemy biblijne za-
barwienie polskiej historii: obce ady razem knuj... | umeczono naréd polski, i ziono w grobie,
krélowie wykrzykdli: Zabilismy go i pochowadimy wolngé. A wykrzykali gtupio, bo popetnia-
jac ostatni zbrodné, dopeili miary nieprawgci swych, i kéczyta s¢ ich pokga wtenczas,
kiedy s¢ najbardziej cieszyli. Bo nardd polski nie umaiikto jego ley w grobie, a dusza jego
zsypita z ziemi, to jest zycia publicznego, do otchtani, to jest da@ia domowego ludéw cierpi
cych niewat w kraju i za krajem, aby widziecierpienia ich. A trzeciego dnia dusza wréci do
ciata, i naréd zmartwychwstanie, i uwolni wszystkidy Europy z niewoliA. Mickiewicz, Pisma
Proz, czs¢ Il, Ksiegi Narodu Polskiego i Pielgrzymstwa Polskiego. RidPolityczne z lat 1832—
1835 Krakéw 1950, s. 17. W innych dzietach pisdPalsce-Chrystusie, ukraywanym narodzie,
owcy parod wilkdwi utozsamiat polsk histori z histori Izraela zawant w Starym Testamencie
etc. W jednym ze swych poematéw, Juliusz Stowaekiwat Polsk swietq i bazg. Zdawata si
by¢ spokojm i niewinry ofiarg, owieczlk paswiecorg za grzechy innych narodgéwietym kra-
jem, majcym misg obronywolnasci i braterstwa.Dla innego poety — Zygmunta Kraskiego,
smiert staje st obietnia przysziej rezurekcji. Taka polska (a w pewnym stopéwniez stowian-
ska) wiara byta podzielana przez éwczesnych, fiild@a myslicieli: Stanistawa Staszica, Augusta
Cieszkowskiego, Andrzeja Towiskiego, ktéry byt pewny boskiej misji Koiota katolickiego
i narodu polskiego, podczas gdy J6zef M. HoenesAgkiobyt bardziej panslawisgt
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sjanistycznych wizji, Polska ma obawek niesieniaswiatta cywilizacji na
Wschdd, wedle Zainnych — naprawy calej kultury europejskiej.

Stowency nigdy nie postrzegali siebie jako nar6d wybraNje byto zad-
nych tego rodzaju konstrukcji jafwicta Stowenia(aczkolwiek pojawialy si
podobne powiedzenia Matka, Ojczyzna, Bdtére byly popularne w prawi-
cowych kegach w czasach przedwojennych i podczas Il wdjmatowej).
Podkrélano stowiaskas¢™ w licznych stoweéskich patriotycznych wierszach.
Znajdujemy rownie takie konstrukcjenaréd umitowany przez BogaPanie
pobtogostaw Stoweai W miejsce katolickie] wylczndgci i cierpiacego losu
pojawito st pojecie ,kultury”. W mesjanistycznych stowach publicysiosipa
Vidmara (1995) z 1932 roku, Stowenia musicst@& swigtynig sprawiedliwgci
i rozumu, Nowymi Atenami czy tdowg Florency.

3.4.Vox populi vox Dei ityczna interpretacja historycznego rozwoju

W ciagu polskiej historii wiele dramatycznych, historggzh zdarz#é okre-
slano w kategoriacleudow,dzietaopatrzngci i dowodu boskiego wstawiennic-
twa. Tym mityczno-poetyckim sposobem nie tylko wyjmno zdarzenia poli-
tyczne i wojskowe, lecz rownigie usprawiedliwiano i legitymizowano. Przy-
ktadowo, zwycgstwo pod Wiedniem w 1683 roku byto interpretowan&o
zwycigstwo Boga. Jan |l Sobieski napisat do papié/eni, Vidi, Deux Vincjt
Rozbiér PolskiFinis Poloniae byt postrzegany jako boska kara i interpretowa-
ny jako riewola babilaiska zegcie do grobuczy tez podr& przez piekioUka-
rany naréd musi cierpie- zatem musi gioczysci¢ — i jedynie wowczasdulzie
gotowy powsté z popiotéw, oczyszczony i odrodzony. Innymi stowiarod
polski jest narodem wybranym, poniewtak bardzo cierpi niedoac winny
bezprawiu” (Mojzes, 1992, 276). Dalej, Matka Boskata s¢ zwycigzczynia po
ocaleniu klasztoruna Jasnej Gorze (1655) przed potopem szwedzkinh a 1
sierpnia 1920 roku vBwigto Wniebowzécia, dokonat s cud nad Wist. Po-
dobne wyjaniania mana znalé¢ w preambule do Konstytucji z 1921 rdku
W Stowenii g one raczej rzadkoia, aczkolwiek kolaboranci i antykomuoi,
ktorzy zostali straceni podczas Il wojsyiatowe] oraz po niej, asobecnie
uporczywie okréani przez niektorych prawicowych politykow, katkich
urzednikéw i prag mianemmeczennikow

13 W znanym poemacie napisanym przez Davorina Jemajdujemy wersnaprzéd chag-
gwig chwaly(lub Stowian— w oryginaleslavg; w jego poemacie, PreSeren, osoba, né&tdaérej
wznosi s¢ toast, domaga &i by Stowianie szli ¢ka w reke ku ich przeznaczeniu, a Bogywi ich
kraj i Stoweicow.

14 W Imi¢ Boga Wszechmegego! My, Narod Polski, dgkujac Opatrznéci za wyzwolenie
Z péttorawiekowej niewoli...
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3.5.Sami p@rad ztoczyicbw— demonizacja ,przeciwnikéw”

Istotra czescia kazdej politycznej mitologii jest odpowiednie sportwianie
wroga i jego knowa W tym wzgkdzie uznag za symptomatycznpierwsz czsé
powyzszego tytutu, jak réwnieczesé tytutu kshazki Henryka Payaka (1999), rady-
kalnego wspéitczesnego konserwatysty. W niektoryebadch obu pastw demo-
nizuje s¢ rzad socjalistyczny jak@Communist Reiclezy tez jako reprezentagy
ciemne latawv historii obu narodéW, z& pokolenia dorastage w czasach socjali-
stycznych uwza st za bezbéne, pozbawione wfaiwych wartgci, moralnie
ztamane Radykalni antykomugg¢i i integrysci oczekuj wyrwania z odgtwienia,
duchowego odnowienigzy tez wyjscia z katakumbow

Podczas gdy radykalni katolicy pozwalagobie krytykowd i sadzi¢
wszystko i wszystkich, nie zgadzagie na to, by krytycyzm (a czasami po pro-
stu sceptycyzm) dagynat ich punktu widzenia. Takie stanowisko oiega jako
antykacielne czy tez wrogie wobec Kdciota, a jego przedstawicieli dyskwali-
fikuja jakowojujgcych ateistéw, resztki staregaimau etc. Wedtug arcybiskupa
Franca Rode (ktory zagtit w 1997 roku modernistycznego i pojednawczego
Alojzego Sustara), publiczna przestize Stowenii byta i jest zdobywana przez
ideologe ateistycznego mesjanizmdest on przekonanyge ,nie ma prawie
zadnej ra@nicy migdzy obecnym a wczaiejszym radem; zamiast marksizmu
jestémy teraz radzeni przez liberalny laicyzm” (cytat z kazania yoggonego
w Dzien Wniebowzecia w 1999 roku). Liberalne i pegtowe grupy katolickie
oraz poszczegoblne osoby-sw przypadku Stowenii — w wkszdci ignorowane
przez Kaciot katolicki'®.

Po upadku ostatniego znacego przeciwnika — komunizmu, pewne kon-
serwatywne kggi katolickie w obu krajach znalazty nowego wrogdurali-
styczmy kulture. Atakuja oni to, co st z nig wigze: materialny liberalizm, epi-
deme konsumpciji, kultur smierci, masoneg, kulturowy marsz, czerwone cie-
nie, neokomunistycanciggtos¢, dominacg (a nawetmonopolizn starych sit,
relikty przeszigci etc. Nasgpnym krokiem takiego dyskursu jest uznawanie
samych siebie za ofiary. Opinia niektérych katdlibkurzdnikow jest takaze
paristwo zachowuje siwobec katolikdéw, jak gdyby byli oni pewnym rodzaje
gry, w ktérej strzela sido kogg czy te, ze katolicy g traktowani jakcobywa-

15 Wedtug publicznej ankiety przeprowadzonej wipgch latach 90., 22% respondentéw s
dzito, ze Kaosciét katolicki w Stowenii byt przez ostatnie 40 |atale przéladowany”, 45% gdzi-
to, ze byt ,okresowo przdadowany”, a 25%ze ,nie byt w ogéle przgadowany” (Patonik,
1999, 85).

18 54 oni zgromadzeni wokét liberalnego, katolickiegoeyew 2000” oraz w matej Chrze-
scijanskiej Partii Socjalistycznej, natomiast najbardzijsponowanymi katolickimi krytykami
wspotczesnego Kaiota katolickiego i jego dziataldoi w Stowenii g antyklerykalnie nastawieni
biskup Vekoslav Grindi i publicysta oraz cztonek Akademii Taras Kermauner
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tele drugiej klasyze stojy zawsze w rogusy gatunkiem przdadowanym ze
wierzcy nie mag réwnych praw w spotecistwie ze Kasciét katolicki nie ma
doskpu do medidwze obecha sytuacja jest podobna do tej z czasévalsoc]
stycznych eté!

Inne religijne ruchy i ide® okreslane mianenmobcych sektfatlszywych pro-
rokéw, jako antynarodoweetc. @ klasyfikowane wspdlnie z spoteczno-
patologicznymi zjawiskami: alkoholizmem, przgsttwem, zaywaniem narko-
tykow. Wszystkie te rine grupy i ideespostrzegane jako mgge wspdlny cel:
wyrugowanie chrzeijanstwa ze Stowenii i Polski. Pojawitagsponownie do-
nikad prowadzca i niebezpieczna logikage istnieje tylko jeden typ antagoni-
Zmu, mianowicie antagonizm eaizy wiam i nihilizmem czy te miedzy katoli-
cyzmem i niekatolicyzmem. Podsumowaij redukowana jest ztonas¢ wspot-
czesnegaycia — by zacytowajednego z polskich ksty — redukowana do mi-
tycznej binarnéci walki Boga przeciw zi@Michel, 1994, 119).

3.6. Wspierani przez Mayi- znaczca popularn& oddania Matce Boskiej

W Polsce i Stowenii narodowy kult Nayietszej Marii Panny jest bardzo
silny. Dla religijno-narodowych integrystéw oba ady s narodami Marii
Jedn, z konsekwenciji kontrreformacji byto tae wzmdgt s¢ kult maryjny,
ktéry przejawiat s§ w sprawach dnia codziennego ingawvowej retoryce
(Davies, 1981/l, 171; Piekarski, 1978, 166). MatRaska byla czczona
w szczegblny sposob. Wzrastata w RzeczpospolitajgabNarodow liczba
maryjnychéwiatyn'®, wszak najbardziej czczonym symbolem polskiegmkat
licyzmu jest Czarna Madonna z @&tochowy’. Matka Boskazostata oficjal-
nie koronowana n&rélowg Polskiw Iwowskiej katedrze w 1656i w Cze-
stochowie w 171%.

17 Wigcej przyktadéw i analizy, zob. Velikonja, 1999a-29.

18 Moga byt to idee lokalne przedchrgjanskie (o polskim neopoganizmie zob. Simpson,
2000) lub azjatyckie (0 wysgpujacych w Stowenii zobCrni¢, 2001, 155-158 i ogdlnie w innych
krajach postsocjalistycznych zob. Barker, 2001).

19 Gléwne swiatynie znajdowaly s i znajdup w nastpujacych miejscachSwicta Lipka,
Kalwaria Zebrzydowska, PiekarSquskie, Chetm, Berdyczéw na Ukrainie, Borune na Létwi
i Gietrzwald.

2 \Wyrazajac to stowami poety Leszka Serafinowicza (Jana Leia)oTy, ktérej obraz kaly
widzi w kadej polskiej wiosce, w kdym kdciele, w kadym skromnym sklepie, wzkigm za-
szczytnym miejscQy: Davies, 1997, 147; zob. rowniPelikan, 1996, 78,79).

21 Byt to wedtug Daviesa (1997, 146), ,kluczowy mortiam rozwoju mituPolaka-katolika.

22 Krolestwa Wegier i Francji przyswoity patronat Najictszej Marii Panny i staly siRe-
gnum Marianum
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Po katolickiej restytucji, kult maryjny roZaiat rowniez w Stowenii. Naj-
bardziej znacgymi lokalnymi grodkami pielgrzymowaniaas Brezje (zwane
przez niektérych duchownycHosveiskim centrum duchowyiob tez stowei-
skim uzdrowiskiem duchowynBveta Gora w poldu Goricy, Ptujska Gora.
W kazdym z tych miejsc znajdujeesczczony obraz Matki Boskiej. \atiej ko-
sciotdbw w Stowenii jest pod wezwanieMati BoZjaniz pod wezwaniem innych
swietych chrzécijanskich. W stowéskiej retoryce religijno-narodowej, stata si
ona $oweisky matly, stoweisky dusz, krolowg Stoweicow, stowéskg ,pierw-
sz panig”, nasz opatrzngcig, matk; nasz i Chrystusaetc?® Po roku 1992
stowenscy arcybiskupi starali sirozszerzy jej kult na wszystkich Stoweow
przez coroczmkonsekragj stowerskiego narodu w Dniu Wniebowgziia.

3.7. Bardziej ,rustycki” ni ,romanski”. Religijnos¢ ludowa iswigci

Odwotujac sie do specyficznego synkretyzmu religijnego, Wiadyshi-
wowarski, polski badacz tradycyjnych wiefizeeligijnych, wyt tej frazy, by
opis& katolicyzm obszaréw wiejskich. Dla niego: ,wiaraeszkacow wsi jest
przede wszystkim oparta na tradycji” (w: Piekardiy8, 170-175) i przyswaja
wiele lokalnych i popularnych cech. Mitosz (1999)ia nawetze ,Katolicyzm
w Polsce jest pierwotnie religimas i opiera gi bardziej na obkgdzie niz na
filozoficznej refleksji”. W obu krajach zachowatiz sviele w bardziej lub mniej
czystej formie przedchrzeijanskich elementéw religijnych oraz elementy te
pojawiap sie w chrzécijanskiej praktyce dnia dzisiejszego. Ludd¢@hrzéci-
janstwa i ,Judowa¢ kosciota” charakteryzyj sig specyficzm, nieortodoksyja,
nabana praktyks, popularnym pielgrzymowaniem etc. istotra cechy jest
gieboki szacunek dlawigtych oraz znanych osobist z polskiej i stowéskiej
historii religijnej. Wiele z nich zostato kanonizamych i beatyfikowanych:
ponad sto w przypadku Polékilnni otrzymali znacze tytuty, np. prymas Pol-
ski Wyszyiski otrzymat tytutPrymasa Tysiclecig, lub tez zostali uznani za
meczennikébw  wiary (np. Jerzy Popietuszko, brutalnieemardowany
w pazdzierniku 1984 rokdy. Pierwszy Stoweniec Anton Martin Slom$ek zostat
tylko beatyfikowany w wrzeniu 1999 roku.

2 Artykut w katolickim tygodniku ,DruZina” (Supleménsierpigi 16, 1998, s. 11) sympto-
matycznie kaczy sk taka inspirupca deklaracy: Stoweicy, nie bojcie &, wasza Matka jest naj-
lepsza ze wszystkich!

24 pgir6d najbardziej znanychassw. Wojciech, sw. Stanistaw,sw. Jadwigasw. Jacek$w.
Kazimierz, $w. Stanistaw Kostka, J6zef Kuncewicz, Andrzej BahdWlaksymilian Kolbe, Edyta
Stein.

2 W jego pogrzebie uczestniczyto 250 0Bfobnikéw (Monticone, 1986, 193). Zob. réw-
niez Mojzes, 1992, 300).
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4. Wnioski

Mitologie religijno-narodowe odgrywaty w przeszéd obu narodow, ale
takze odgrywag i teraz, rot znacaca, cha: — wraz z dowola homogenicza
mitologia, rowniez i kontrowersyja. Jak pokazuj powyzsze analizy, polska
mitologia religijno-narodowa jest bardziej oparta religijnym (katolickim)
elemencie, aczkolwiek i inne elementy (wymidna historia, gzyk, kulturowe
dziedzictwo), rownig oddziatywaty. Kdciot katolicki w Polsce uzyskat reputa-
cj¢ bastionu narodowej tsamdci bronacego przed olcokupacy i nieprzyja-
znymi rzzdami, przede wszystkim z powodu traumatycznych sikne histo-
rycznych — rozbioru, wojnywiatowej, socjalizmu. Jak podkia Mojzes (1992,
272 i podobnie Monticone 1986, 1), w zadnym innym kraju Europgrodko-
wej jedna religia nie odgrywata tak domiacgj roli”. W przypadku Stowenii,
gdzie religijny czynnik w procesie budowania narade byt sam w sobie tak
silny z uwagi na niejagrole katolicyzmu w narodowej historii i niskiego stop-
nia zaufania dla Kaiota katolickiego w czasach wspotczesrychioszty do
gtosu inne elementyezyk, kultura. Z tych powoddw mityczne konstrukoghi+
gijno-narodowe, retoryka i praktyka sv Polsce znagzo silniejsze i bardziej
rozpowszechnione wyciu publicznym nt w Stowenii.

W atmosferze kixielnego triumfalizmu i przedsoborowej retoryki -u-m
simy przywot& jedynie zdanie papia wygtoszone w Rzymie i Pradze w
1990 roku,ze Bég zwycizyt na Wschodzigw: Vrcan, 2001, 43), memy
réwniez obserwowé bardzo wyrane potpienie niektorych apologetéw czy-
niacych z katolicyzmu uprzywilejowane kryterium rozstyapce o narodowej
tozsamaci, ze wzgédu na jego rzeczywist historyczm role. Obserwuje si
w obu spoteczestwach religijno-nacjonalistyczne ambicje integygghe
i polityczne tendencje do katolicyzowania gma narodu i nacjonalizowania
(uniwersalnej!) religii — ich wzajemnego legitymizania, wzmacniania
i taczenia. Jest to jeden z gtdéwnych punktéw krytykichtiika (1997, 235,
299) ,agresywnego integryzmu religijnego”, jak stwdzit w jednym ze
swych esejow napisanych po wyborczym zwsgtivie lewicowych partii. Dla
niego, Polska — i jestem pewiere rownie Stowenia — nie boi sipowrotu
komunizmd’. Prawdziwe niebezpiecastwo tkwi w ekstremistach: ,postko-
munistycznym populizmie i antykomunizmie z epokirkania tupanego (czy
tez neandertalskim) antykomunizmie” (taey 235, 237). W podobny sposo6b
Leszek Kotakowski ostrzega przed tymi, ktérzy ,alitiy mie¢ paistwo ide-

26 \Wedle bada z 1998 roku, 79,9% respondentéw miato ,mate” lebriie miato zadnego”
zaufania do Kéciota katolickiego i duchowiestwa, podczas gdy 11,2% deklarowato zaufanie
Lcatkowite” lub ,znacace” (To§, 1999, 183).

27 podczas jednej ze swych wizyt w Stowenii, obrazmsaiést st do komunizmu jako do
zdechtego tygrysédziennik Delo, 19 marca, 1999 roku).
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ologiczne i teokratyczne, aczkolwiek innego rodzdjuwodaje, ze ,to jest
bezproduktywne marzenie na jawie — teokratycznsstpeo nigdy nie zaistnie-
je”?®. Innymi stowy, totalitarne ambicje i uniformistywe tendencje dowolne-
go zabarwieniasgsréwnie niebezpieczne dla pluralistycznego, demiykmane-
go rozwoju nowoczesnych spotedazew.

Pawet Hulka Laskowski, znagzy polski medzywojenny pisarz prote-
stancki, pisat,ze: ,Niejeden wielki Polak w przeqgu historii miat odwag
utrzymywa, ze polskd¢ nie jest catkowicie ograniczona do katolicyzmgei
poza katolicyzmem istnieje polsd(w: Piekarski, 1978, 208). Podobnie, sto-
wenski socjalista chrzeijanski France Vodnik pisat w 1939 rokge ,Pogcie
narodu, w ktérym nie maadnych Stowacéw, lecz g katoliccy Stowdacy, jest
nieporozumieniem tkwicym juz w zasadach, poniewakatolicyzm i narodo-
wos¢ sa pojeciami, ktére si nie pokrywag, ani nie g historycznie poprawne,
gdyz zréznicowanie idei w olgbie naszego narodu nie peozosta zakwestio-
nowane” (Vodnik, 1983, 84).

W latach 90., oba narody, Stoiw i Polakow, wyzwolity si od opre-
sywnego reimu i obcej dominacji: oba spotecmtwa — licaca prawie 39 mi-
lionbw mieszkacow Polska i 2 miliony mieszkadw Stowenid’ — znalazly si
w catkowicie nowym potgeniu i wsrodku postpujacego procesu akcesyjnego
z Unia Europejsk. Katolicyzm w obu narodach stoi na rozdromicdzy zasa-
dami uniwersalizmu a utrzymaniem lokalnej kultugrodowej; midzy swym
wiasnym, moralnym i spotecznym wymiarem a wymiagstitycznym; mgdzy
“koscielnym absolutyzmeni® a religijnym pluralizmem; nedzy protekcjonali-
zmem a otwartiia; migdzy stuzeniem a rgzdzeniemKatolicyzm musi przysto-
sow& sig do nowych, coraz bardziej zatmmych sytuacji i zaakceptowdakt,
ze mitologia religijno-narodowa jest tylko jedla wielu mitologii we wspotcze-
snej Stowenii i Polsce,Ze nie mae liczy¢ na wyhcznagé¢. Nie maze po prostu
dalej obejmowaé wszystkich sferycia spotecznego i politycznego oraz widze-
nia swiata. Nie mae dalej by jedynym i uprzywilejowanym centrum interpre-
tacji czy te integracji. Wszystkie takiguastorganiczne ambicje i wytzne
starania w obecnych warunkach radwy¢ nieproduktywne, regresywne, a nawet
niebezpieczne. Istnigjograniczenia, ktorych musby¢ swiadomi nie tylko ich
przeciwnicy, lecz take i obracy.

Z jezyka angielskiego przetgt Artur Mordka

28 Cytat zaczerprty z uroczystéci nadania Leszkowi Kotakowskiemu Orderu Orta Bimte
przez prezydenta A. Kwaiewskiego w maju 1998.

2'W 1999 roku produkt narodowy brutto na jednegosaligica wynosit w Polsce 8500 $,
w Stowenii z& 10 800 $. Realny wzrost wynosit odpowiednio — 5y2%olsce i 3,8% w Stowenii.

30 Rozwija ten problem Roter (1976, 125-128) i Mojgk392, 7-8).
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Texcm oxycupyemess Ha 00OHOM CneyupuUUeckom acnekme CO8PEMEHHOU
COBEHCKOU U NOALCKOU NOMUMUYECKOU KOHCMPYKYUU OelCmBUMenbHOCU. HA UX
penucuo3Ho-HayuonanvHol mugonozuu. Oba nHapooa OMHOCAMCA K ,, IAMUHCKOMY
(wru kamonuueckomy) KynbmypHO-peiu2UOSHOMY KAHOHY", KAK CeOCMBUe MOXNCHO
ommemums HeKOmopyio 00Wyio ux 0CoOEHHOCMb, HO ¢ OPY2Oll CIMOPOHBL UMEIOMCSL
makxce 3HauumenvHvle pazuuus. B nepeou wacmu mexcma npeocmasie-
Hbl  HEKOMOpble Meopemuyeckue CcooOpax€ceHuss — MaKue Kak OnpeoeieHue
» XPUCIOCAAsUIMA™, NOCHe 4e20 PACCMOMPEHUI0 N008epeaemcsi KOMMWIEKCHAL
OCHO8A 2020 UCMOPUHECK020 00PA3068HUS 8 Cpede CIOBEHYEE U NOJISIK08. Bmopast
yacme  MeKcma  NOCAWEeHA  aHAIU3y IMOU  XPUCMOCTAGSHCKOU — CIMPYKNYDbl
U MUGONOSUHECKUX Hepm CIOBEHCKOU U NOIbCKOU HAYUOHAIbHO-PETUSUOZHOUL
mughonozuu:  , UMMAHEHMHBIL  KAMOAUYU3IM' — 000UX  HAPOO08, pelucUO3HbIE
omauuus om coceoell, HAYUOHAIbHO-PEIUSUOZHOE MEeCCUAHCME0, MUPUUECcKast
uUHmepnpemayus UCMOPUYecKuUx cobblmuil, OeMOHU3AYUS NPOMUBHUKA, UWUPOKO
pacnpocmpanéumblil Kyiem c8. Mapuu;, u Hapoouas penueuosnocmo. B saxmouenuu
CYMMUPYIOMCSL HEKOMOPbLE OCHOBHBLE CXOOCMBA ( MAKICE PASIUYUS MENCOY IIMUMU
08yMsL BUOAMU HAYUOHATLHO-PETUSUOZHASL MUGDOTOSULL.

The text focuses on one specyfic aspect of contang@®@lovenian and Pol-
ish political construction of reality: their religus-national mythologies. Both
nations are palced in “Latin (or Catholic) religioultural pattern”, therefore
some common characteristic can be observed, btli@nther side also consid-
erable differences. In first part of the text saimeoretical considerations — like
the definition of “Christoslavism” — are presenteahd after this the complex
background of its historical formation among Sloagmnd Poles is discussed.
In the second part of the text, this Christoslatiticture and mythological fea-
tures of Slovenian and Polish religious-nationaltihmogies are analysed: the
“immanent Catholicism” of both nations, religiousifferences with the
neighbours, religious-national messianism, mythiteipretation of historic
events, demonisation of the adversaries, strongulpopevotion to the Holy
Virgin; and folk religiosity. In the conclusion, re@ main similarities as well as
differences between the two religious-national olgties are summarized.



