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Mateusz Binek

W poszukiwaniu swoistosci Europy

B nouckax ceoeobpasus Egponvi

Remi Brague, Europa, droga rzymska, thum. W. Diuski,

Remi Brague, autor omawianej tu
ksigzki, jest emerytowanym profeso-
rem paryskiej Sorbony, pracuje m.in.
na Uniwersytecie Ludwika Maksymi-
liana w Monachium. Specjalizuje si¢
w  historii arabskiej, zydowskiej
i chrzescijanskiej filozofii  $rednio-
wiecznej. W 2012 roku zostat laurea-
tem Nagrody Ratzingera przyznawa-
nej najwybitniejszym myslicielom
chrzeécijanskim.  Polski  przekiad
ksigzki Europa, droga rzymska ukazu-
je sie jako piaty tom serii Biblioteka
Teologii Politycznej, w ktorej do tej
pory wydane zostaly m.in. pozycje
autorstwa Erica Voegelina', Jacoba
Taubesa’ czy Alaina Besancona®.

Europa, droga rzymska jest ese-
jem poswieconym probie odpowiedzi
na pytanie o to, czy istnieje jakas swo-
ista cecha kultury europejskiej, ktora
wyrozniataby ja sposrod innych kul-
tur. Jednakze, przed udzieleniem od-

! E. Voegelin, Platon, thum. A. Legutko-
Dybowska, Warszawa 2009; idem, Arystote-
les, ttum. M. Czarnecki, Warszawa 2011.

2], Taubes, Teologia polityczna swietego
Pawta, ttum. M. Kurkowska, Warszawa 2010.

3 A. Besancon, Swigta Rus, thum. L. Ma-
Slanka, Warszawa 2012.

wyd. Teologia Polityczna, Warszawa 2012, ss. 234

powiedzi na powyzsze pytanie, nalezy
sprobowac odpowiedzie¢ na to o wiele
bardziej podstawowe. Chodzi miano-
wicie o iscie sokratejskie z ducha: ,,Co
to jest Europa?” Nakre§leniu tych
wstepnych uwag poswiecony jest
pierwszy rozdziat ksigzki, zatytutowa-
ny Podzialy stanowigce. Zdaniem
autora, najbardziej plodnym poznaw-
czo ujeciem, obecnym w historii idei,
jest zwigzane z ,,probami odbudowa-
nia imperium Zachodu” (S. 12) poj-
mowanie Europy jako catosci. W tym
kontekscie ,,(...) by¢ Europejczykiem
znaczy juz nie po prostu znajdowaé
si¢ w obrebie pewnego obszaru, lecz
by¢ jednym z elementow sktadajacych
si¢ na cato$¢” (s. 11). Jednakze histo-
ria uczy nas, ze tak rozumiana Europa
rozrastata si¢ z cesarstwa zachodnio-
rzymskiego obejmujgc z czasem m.in.
Poétwysep Iberyjski, Wyspy Brytyj-
skie, Skandynawig i kraje stowianskie.
Czy wobec takiej zmienno$ci histo-
rycznej oraz postepujacych po sobie
zmianach zasiegu i pola oddziatywa-
nia, mamy w ogoéle prawo do mowie-
nia o jednej Europie? Czy Europa nie
jest przypadkiem jedynie pozbawiang
faktycznej tresci hipostaza? Brague
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nie ukrywa, iz nie bedzie staral sie
szuka¢ ,,czego$ w rodzaju platonskiej
idei Europy, unoszacej si¢ w pozna-
walnym $wiecie” (S. 13), jednakowoz
nie uwaza roOwniez, ze pojeciem tym
mozna szafowa¢ zupetlie dowolnie.
Blyskotliwie nawigzujac do sporu
o uniwersalia, zauwaza, ze oprocz
postawy ,,nominalistycznej” i ,,platon-
skiej” istnieje rOwniez postawa ,.ary-
stotelesowska”, gdzie kluczowym
czynnikiem do uprawiania refleksji
0 europejskosci, nie jest jej pojecie
lecz ,,historyczna $wiadomo$¢ przyna-
lezenia” (s. 13). Jesli punktem wyijscia
tej refleksji bedzie $Swiadomo$é czy
tez che¢ bycia Europejczykiem, to
mozliwym stanie si¢ rozpatrywanie
europejskosci uwzgledniajac jej ela-
styczny 1 zmienny charakter. Bedzie
Mozna zatem pyta¢ o to, kiedy i czy
W ogole dany region zaczal uwazac
si¢ za europejski, co w efekcie pozwo-
li na unikniecie ,,nieuprawnionych
roszczen, prawdziwych aneksji speku-
latywnych, = mogacych  zamykaé
W pewnej przestrzeni ludzi, ktérzy nie
maja na to ochoty (...)” (s. 14). Jest
tak dlatego, ze chociaz Europe ,,bez
trudu mozemy wskaza¢ niedbatym
gestem na mapie” (S. 14), to 0 wiele
trudniej wskaza¢ jest jej granice. Eu-
ropa pojmowana na sposob Brague’a
nie posiada granic geograficznych,
lecz jedynie, z natury swej nieostre,
granice kulturowe. By jednak nieco
dookresli¢ czym jest obszar europej-
ski, autor proponuje metode polegaja-
cg na pytaniu nie o to, czym Europa
jest, lecz o to, czym nie jest. Jak pisze:
,Do Europy docieramy (...) nie od
strony zjednoczenia, ktdre przeciez

wlasnie si¢ dokonuje na poziomie
gospodarki i polityki. Docieramy do
niej raczej od strony podziatu, od tego,
co rozni ja od obszaréw, ktore nig nie
sa” (s. 14 i n.). Wedlug Brague’a,
Europa jawi si¢ jako wynik dychoto-
micznych podziatow dokonujacych si¢
na osiach wschod-zachod oraz péinoc-
potudnie. Dychotomia pierwsza to
podziat na basen Morza Srédziemne-
go i reszt¢ Swiata, zwigzany z helleni-
zacja ludow zamieszkujacych ow
obszar, co po raz pierwszy miato od-
dzieli¢ Okcydent od Orientu. Dycho-
tomia druga dzieli obszar basenu Mo-
rza Srédziemnego na chrzescijanska
poinoc i muzutmanskie potudnie, przy
czym obie te czes$ci sg rownoprawny-
mi spadkobiercami kultury antyku.
Trzecia dychotomia jest wynikiem
rozdziatu kosciota lacinskiego
i wschodniego, co nie pozwala utoz-
samia¢ chrzescijanstwa z kultura Iub
obyczajowos$ciag zachodnig. Ostatnig
dychotomig za$ jest juz wewnatrzeu-
ropejski podzial na katolickie potudnie
i protestanckg poélnoc. Jak widzimy
»Europa staje przed nami z obliczem
pocigtym bliznami, nosi $lady ran,
ktore ja wspottworzag” (s. 21). Takie
dookre$lenie europejskiego obszaru
kulturowego stanowi punkt startowy
dalszych rozwazan.

W drugim rozdziale swej ksigzki
(Rzymskos¢ jako model) Brague po-
wraca do glownego tematu pracy,
czyli do poszukiwania swoistej cechy
kultury europejskiej. Francuski filozof
przypomina tutaj o popularnej wizji
,Swoistosci dwoistej” polegajacej na
upatrywaniu jedno$ci kulturowej Eu-
ropy w dwoch niesprowadzalnych do



Recenzje, noty 305

siebie zrodlach. Sa nimi ,z jednej
strony tradycja zydowska, a potem
chrzescijanska, z drugiej za§ — trady-
cja antycznego poganstwa” (S. 35).
Owa dwoisto$¢ zyskata swoje symbo-
liczne przedstawienie w przeciwsta-
wieniu Aten i Jerozolimy. Zdaniem
Brague’a jednak, w wizji tej zapomi-
nano badz nadmiernie marginalizowa-
no trzeci element, tak samo wazny jak
dwa poprzednie, a mianowicie ele-
ment rzymski. ,,Europa — pisze — nie
jest wylacznie grecka ani wylacznie
hebrajska. Jest w sposob rownie zna-
czacy rzymska” (s. 37). O ile Zydzi
i Grecy wniesli do kultury europej-
skiej tradycje religijne, filozoficzne,
naukowe i artystyczne, o tyle Rzym
petnit rolg swoistego pasa transmisyj-
nego, dzigki ktoremu owe tradycje
mogly w ogoble zosta¢ do tej kultury
wlaczone. Sam dorobek kulturowy
Rzymian bowiem, w pordéwnaniu
choéby do elementu greckiego, wyda-
je sie¢ wyjatkowo mizerny. Brague
stwierdza: ,Kiedy (...) probujemy
uchwyci¢ tres¢ rzymskiego do$wiad-
czenia, otrzymujemy tylko znikczem-
nialg transpozycje tego, co greckie,
albo prymitywny zawiagzek tego, co
sredniowieczne  lub  nowozytne”
(s.43). Zastuga Rzymu kryje sie
W umiejetnosci przekazywania zrodet
wyptywajacych spoza niego samego.
Umigjetno$¢ ta jest $ciSle zwigzana
Z poczuciem wilasnego barbarzynstwa
w relacji do tych, ktorzy Rzym po-
przedzali. ,,By¢ »rzymskim« — pisze
autor — to uwazac si¢ za Greka w sto-
sunku do tego, co barbarzynskie, ale
tez za barbarzyncge w stosunku do
tego, co greckie. To wiedzie¢, ze

przekazuje si¢ co$, czego nie wydoby-
lo si¢ z siebie, co posiadio sie z led-
wos$cia, w sposob niepewny i prowi-
zoryczny” (s. 51 i n.). W tej rzymskiej
postawie upatruje Brague konstytu-
tywnej cechy kultury europejskiej, to
ona wlasnie jest determinantg wyzna-
czajacg caty dynamizm historii kultury
Europy.

Dwa kolejne rozdziaty (Rzym-
skos¢ religijna: Europa a judaizm
oraz Rzymskos¢ kulturowa: Europa
a hellenizm) ilustrujg jak w praktyce
dziatata postawa rzymska. Jesli chodzi
0 stosunek do judaizmu, to uwidacz-
nia si¢ ona juz w samej ,strukturze
fenomenu chrzescijanskiego” (s. 67).
Chrzescijanstwo, tak jak Rzym, po-
siada swoich ,,Grekow”, czyli Zydow.
Stary Testament nie jest uwazany
przez chrzeécijan za przestarzaly. Nie
jest w zwigzku z tym czyms, co nale-
zaloby odrzuci¢. Mimo tego, ,,stosu-
nek chrzescijan do Starego Przymie-
rza jest (...) zrodlem statego napigcia
czy rozdarcia a w kazdym razie kon-
fliktu” (s. 70). Wynika to z wielu po-
wodow natury teologiczno-doktrynal-
nej. W kazdym razie, z punktu widze-
nia chrzescijanstwa, najprosciej byto-
by po prostu uzna¢ nieaktualnos¢
Starego Testamentu i glosi¢ nowego
Boga — Boga Ewangelii. Pokusa ta
obecna jest w zasadzie przez calg
histori¢ religii chrzescijanskiej. Pierw-
szym jej wyrazicielem byt, zyjacy w 11
wieku, Marcjon, ktéry proponowat
by porzuci¢ pisma Starego Testa-
mentu, jego zdaniem przedstawiajace
tylko Boga gniewu, na rzecz Nowego
Testamentu (...), ktory jest dzietem
Boga Mitosci” (s. 70). Podejscie tego
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typu bylo jednak zawsze odrzucane
przez Kosciot instytucjonalny. Odrzu-
cenie to bylo podyktowane przekona-
niem o stosunku wtornosci chrzesci-
janstwa wobec religii mojzeszowej
awyrazane bylo przez patrystykow
takich jak Justyn, Tertulian czy Irene-
usz z Lyonu. Wedlug Brague’a, nie-
zgoda na marcjonizm ma by¢ dobrym
przyktadem opisywanego w poprzed-
nim rozdziale rzymskiego modelu
kulturowego.

W rozdziale czwartym natomiast,
autor wymienia trzy paradygmaty
przekazywania tresci $wiata antyczne-
go. Sg to: kopiowanie, przektad i ad-
aptacja. Kopiowanie charakterystycz-
ne jest dla samych Grekow, ktorzy
paradoksalnie byli pierwszymi prze-
kazicielami ,,wlasnych” tekstow, co
wynikato z ogromnego okresu historii,
ktory nazywamy antykiem (s. 80-89).
Przektad za$ to domena Arabow, kto-
rym zreszta Europa zawdzigcza zna-
komitg wiekszo$¢ posiadanych przez
siebie greckich dziet filozoficznych,
matematycznych czy medycznych.
Postawa wlasciwa Rzymianom pole-
gala na tym, Ze raczej ,,adaptowali,
pisali na nowo, reinterpretowali tek-
sty, przenoszac je na wilasny grunt
kulturowy. W starozytno$ci czesciej
szukali w greckich tekstach natchnie-
nia, niz je przektadali” (s. 98). Za
przyklad shuza tutaj dziela Lukrecju-
sza i Cycerona.

Kontynuujac swe rozwazania,
Brague w rozdziale pigtym (Przyswo-
jenie obcego) wyréznia tym razem
dwa modele przyswajania dziedzictwa
antycznego, poshugujac si¢ przy tym
przyktadem recepcji filozofii Arysto-

telesa w $wiecie europejskim i $wiecie
islamskim. Dla Europy charaktery-
styczny jest model inkluzji polegajacy
na takim przyswojeniu, gdzie ,,obce
cialo zostaje utrzymane w swej od-
miennosci i otoczone w drodze proce-
su , ktorego sama obecno$¢ wydoby-
wa odmiennos¢ owego ciata” (S. 124).
Konkretnym przyktadem takiego mo-
delu jest komentarz, ktory ,,odtwarza
tekst temat za tematem, utrzymujac
jego odrebno$¢” (s. 125). Ten szacu-
nek do oryginalnej wersji tekstu jest
gleboko zakorzeniony w $wiadomosci
europejskiej a powodowany jest wy-
mienionym juz poczuciem nizszo$ci
wobec zewnetrznych zrodet kultury.
To tutaj, zdaniem autora, swdj pocza-
tek bierze caly szereg motywow wia-
sciwych  europejskiemu  mysleniu
wraz z historycyzacja przesztosci
i estetycznym stosunkiem do tekstow
antycznych (s. 117-121). Swiat isla-
mu reprezentuje drugi typ przyswoje-
nia — przetrawienie, w ktorym
,.przedmiot jest zasymilowany do tego
stopnia, ze traci swa niezalezno$¢”
(s. 124). Wiasciwym takiemu stylowi
recepcji gatunkiem jest parafraza,
czego najlepszym przyktadem sg dzie-
fa Awicenny, ktory metode parafrazy
opanowat do tego stopnia, ze ,,na mu-
zulmanskim Wschodzie arystotelizm
stal si¢ po prostu awicennizmem”
(s. 126).

W rozdziale szostym (Tozsamosé
przesunigta) autor konstatuje, ze po-
czucie wtornosci kulturowej, a co za
tym idzie pewien kompleks nizszosci
obecny w europejskim stylu myslenia,
jest centralng kategorig specyficznego
dla Europy zjawiska renesansu rozu-



Recenzje, noty 307

mianego jako ,nawrdt do antyku
i odwotywanie si¢ do niego” (S. 134).
Warto jednak pamigtaé, iz renesans
pojmowany w powyzszy SpOsob nie
jest zdarzeniem jednorazowym, lecz
raz po raz pojawiajacym si¢ w kultu-
rze europejskiej (s. 133-140). Jako ze
renesans jest ideg wprost wyplywajaca
ze swoistej Europie postawy rzym-
skiej, w zasadzie nie wystepowat on
w cywilizacji bizantyjskiej i islamskiej
(s. 144-145). Histori¢ kultury europej-
skiej Brague charakteryzuje jako dzie-
je ,adopcji odwroconej” polegajacej
na tym, ze ci, ktdrzy przychodza p6z-
niej, sami dobieraja sobie przodkow,
Z ktérymi nie s3 w zaden sposob spo-
krewnieni. Dlatego tez Europa jest
kontynentem niepismiennym, ktory
nauczyt si¢ czyta¢ nie po galijsku,
germansku itd., lecz po tacinie i po
grecku” (s. 151).

Rozdziat siodmy (O higieng swo-
istosci) zachgca do wyciagnigcia
wnioskow z dotychczasowych rozwa-
zan. Najwazniejszym, zdaje sie, jest
ten o ,,ontologicznym” statusie Euro-
py. Otoz, wedlug Brague’a, nie jest
ona zasobnikiem idei religijnych,
prawnych czy filozoficznych, ktory
mozna wykorzystywa¢ jako ,,spadek
po przodkach”, opatrujac go przy tym
etykietkg ,,nasze”. Europa jest raczej
metodg dzialania, przygoda, wyzwa-
niem. Cytujac po raz kolejny autora:
,,Buropa, twierdze, jest niczym innym
jak stalym ruchem autoeuropeizacji.
Europeizacja jest wewngtrznym ru-
chem Europy lub inaczej — jest ru-
chem konstytuujacym Europe jako
taka” (s. 168). Stad tez wynika, iz nikt
nie rodzi si¢ Europejczykiem a moze

sta¢ si¢ nim jedynie dzigki wlasnemu
wysitkowi.

W  rozdziale o6smym (Kosciof
rzymski) Brague analizuje fenomen
katolicyzmu jako religii najbardziej
naznaczajacej historie  europejska.
Stwierdza, ze ,katolicyzm nie polega
na niczym wigcej niz na uznaniu az do
ostatecznych  konsekwencji  faktu
chrzescijanstwa” (s. 177). Religijna
wtornos¢ Kosciota w  stosunku do
Izraela znajduje swoj wyraz w szeroko
rozpatrywanej tutaj idei wecielenia
bozego. Chrystus, zalozyciel Koscio-
la, jest przeciez jednoczes$nie mesja-
szem i Bogiem lzraela. A zatem:
,,Wtornos¢ i Wcielenie s wobec sie-
bie nawzajem skutkiem i przyczyng”
(s. 188). Sama za$ idea wcielenia mia-
laby by¢ podstawa dla ukonstytuowa-
nia si¢ sfery swieckiej, niezaleznej od
religii (s. 189-192) i szczegdlnego
stosunku do cielesnosci (s. 196 i n.).

Rozdziat dziewiaty (Wnioski: czy
Europa jest jeszcze rzymska) ma cha-
rakter przestrogi przed zagrozeniami
stojacymi przed Europa jako rzeczy-
wistoscia kulturowa (s. 204). Przede
wszystkim sa to nowe wersje gnostyc-
kiego marcjonizmu - historyczna
i techniczna. Marcjonizm historyczny
opiera si¢ na przekonaniu o niemozli-
wosci nauczenia si¢ niczego nowego
od klasykéw starozytnosci — jest to
stanowisko wigc, chciatoby sie po-
wiedzie¢, esencjalnie antyeuropejskie.
Marcjonizm  techniczny natomiast
zaklada, ze $wiat jest Zle skonstru-
owany a ludzie sg w stanie owa kon-
strukcje naprawi¢, co owocuje lekce-
wazacym stosunkiem do $rodowiska
naturalnego. Oba warianty marcjoni-
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zmu sg silnie obecne — a przez to nie-
bezpieczne — w sposobie myslenia
i dziatania wspotczesnych mieszkan-
cow Europy.

Chcac pokusi¢ si¢ o catosciowa
oceng ksigzki, nalezy wskaza¢ na
kilka aspektow. Po pierwsze, niemal
od pierwszych chwil lektury uderza
niektamana erudycja autora — aby si¢
o niej przekona¢ wystarczy rzut oka
na zalagczony na koncu imponujacy
indeks osob. Po drugie, na uwage
i glebsza refleksj¢ zastuguje juz sam
sposob podejscia do tematu swoistosci
Europy. Brague prezentujac ujecie
,metodologiczne”, ukazujace europej-
skos¢ jako pewien model praktyki
kulturowej, uzyskuje tym samym
wyjatkowo szeroka perspektywe spoj-
rzenia na problem. Dzigki temu, Eu-
ropa, droga rzymska przewyzsza po-
ziomem inne publikacje dotyczace
kulturowej jednosci Europy. Proby
traktowania  europejskosci  jako
wspolnoty aksjologicznej, jako pew-
nego zasobnika wartosci wydajg si¢
prowadzi¢ albo do braku jakichkol-
wiek konkluzji (wszakze takich aksjo-
logicznych zestawien moze istnie¢
nieskonczenie wiele — zaleznie od
ideowych afiliacji ich autorow), albo
do swego rodzaju wewnatrzeuropej-
skiego indyferentyzmu, faktycznie
niewnoszacego niczego istotnego
w kwestii rozwazan tego typu®. Cze-

# Zob. J. Ratzinger, Europa. Jej podwa-
liny i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 2005,
gdzie autor wskazuje na liczne trudnosci
zwigzane z proba ,.znalezienia drogi posred-
niej migdzy (...) nowym kanonem wartosci
i klasycznymi warto$ciami tradycji europej-

stokro¢ wadg tekstow tego typu jest
takze silne nacechowanie ideologicz-
ne. Za przyktad niech postuza tutaj
obszerny Fenomen Europy autorstwa
ks. Czestawa Bartnika® oraz pelne
egzaltacji, klasyczne w zasadzie dzie-
o, jesli idzie o potrzebe integracji
europejskiej, czyli List otwarty do
Europejczykow Denisa de Rougemon-
ta®. Rownie inspirujacym wydaje sie
by¢, wynikajacy ze wspomnianego
wyzej ujecia ,,metodologicznego”,
stosunek autora do kultur pozaeuro-
pejskich: peten otwartosci i szacunku,
niemotywowanych jednak poprawno-
scig polityczng, lecz wycigganiem
logicznych konsekwencji z whasnych
rozstrzygnig¢. Na pochwale zastuguje
takze  jezyk  stosowany  przez
Brague’a, peten swady i lekkosci
a jednoczesnie precyzji (rownie duze
uznanie w tym wzgledzie nalezy sig
takze, rzecz jasna, thumaczowi). Wy-
boér eseju jako formy literackiej dla
omawianej tu ksigzki okazat si¢ by¢
wyborem nad wyraz trafnym. Europa,
droga rzymska z calg pewnoscig sta-
nowi wazny glos w debacie o jednosci
Europy.

skiej”, ktore opierajg si¢ na zatozeniu ,,pod-
stawowe]j zgodno$ci moralnego dziedzictwa
chrzescijanstwa z moralnym dziedzictwem
epoki europejskiego oswiecenia” (s. 37).

5 C.S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom
2001, ss. 472.

® D. de Rougemont, List otwarty do Eu-
ropejczykow, thum. A. Oledzka-Frybesowa,
Warszawa 1995, ss. 183.



